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PREFACIO

A psicologia brasileira € uma area que teria muito a contribuir na
producao do conhecimento sobre 0 racismo e suas consequéncias na
estrutura psiquica tanto dos individuos vitimas como dos discriminadores.
Se 0s comportamentos sociais numa sociedade racista como a nossa
podem ser objeto de um olhar interdisciplinar, cabe a cada disciplina
implicada dar a sua contribuicdo dentro de sua especificidade, tornando-
se, Ipso facto, auxiliar e complementar das disciplinas afins. No que toque
aos estudos sobre 0 negro no Bragil, iniciados ha mais de 100 anos, com 08
trabalhos pioneiros de Raimundo Nina Rodrigues, observa-se
quantitativamente uma distancia muito grande entre as ciéncias sociais e a
psicologia social que, na sua especificidade, teria auxiliado as primeiras a
captar os fendmenos psiquicos do racismo, sobre os quais elas nao tém
dominio metodoldgico.

O preconceito racial é um fendmeno de grande complexidade. Por isso,
costumo compara-lo a um Iceberg cuja parte visivel corresponderia as
manifestacoes do preconceito, tais como as praticas discriminatorias que
podemos observar através dos comportamentos sociais e individuais.
Praticas essas que podem ser analisadas e explicadas pelas ferramentas
tedrico-metodoldgicas das ciéncias sociais que, geralmente, exploram 08
aspectos e significados sociologicos, antropologicos e politicos, numa
abordagem estrutural e/ou diacrénica. A parte submersa do iceberg
correspondem, metaforicamente, 0S8 preconceitos nao manifestos,
presentes invisivelmente na cabecga dos individuos, € as consequéncias
dos efeitos da discriminacdo na estrutura psiquica das pessoas.



Os desajustados e perturbados mentais, vitimas do preconceito e da
discriminacdo racial, mereceriam a atencdo de uma ciéncia psicologica,
tanto no plano individual sob o olhar de uma psicologia clinica, como no
plano coletivo, sob o olhar de uma psicologia social. Nao vejo, portanto,
disciplina mais qualificada que a psicologia e sua derivada, a psicanalise,
para analisar o0s fendmenos subjetivos ligados aos processos de
identificagao do sujeito negro individual e coletivo e aos processos de sua
autoestima. Infelizmente, a psicologia social no Brasil tem reservado um
espaco de pouco significado ao estudo desses fendmenos que tocam a
vida de mais de 60 milhdes de cidadaos bragsileiros de origem afro-
descendente. kssa pouca preocupacao da psicologia nao deixa de ser
inquietante, principalmente nesta era da globalizagdao, que por toda parte
provoca movimentos de afirmacao das identidades, contrariamente aos
mecanismos de homogeneizagao ditados pela mundializacao do mercado,
do capital, das técnicas e meios de comunicac¢des de massas.

Foi a partir da consciéncia sobre as lacunas provocadas pela auséncia
da psicologia social no Brasil que a Dra. Iray Carone, professora e
pesquisadora do Instituto de Psicologia da Universidade de Sao Paulo,
iniciou, em 1992, com a participacdo de seus orientados e colegas
convidados, um estudo sobre a negritude em Sao Paulo, visando captar
justamente os efeitos psicologicos do legado do branqueamento sobre o
processo de construcao da identidade negra. Os resultados desta pesquisa
— concluida em 1996 e intitulada A forca psicologica do legado social do
branqueamento — um estudo sobre a negritude em Sdo Paulo — constituem
0 cerme do presente livio, que a organizadora e as demais coautoras
colocam a disposigao da sociedade como um tributo capaz de desencadear
um debate e uma reflexao conscientizadores sobre os efeitos psicologicos
provocados pelo racismo na sociedade brasileira.

O racismo a brasileira, como 0s demais racismos que se desenvolveram
em outros paises, tem sua historia diferente da dos outros e suas
peculiaridades. Entre estas, podemos enfatizar notadamente o significado e
a importancia atribuidos a miscigenacdo ou mesticagem no debate



ideologico-politico que balizou o0 processo de construcdo da identidade
nacional e das identidades particulares. Nesse debate de ideias, a
miscigenacao, um simples fendmeno biologico, recebeu uma missao
politica da maior importancia, pois dela dependeria o processo de
homogeneizagao biologica da qual dependeria a construcao da identidade
nacional brasileira. Foi nesse contexto que foi cunhada a ideologia do
branqueamento, peca fundamental da ideologia racial brasileira, pois
acreditava-se que, gracas ao intensivo processo de miscigenacgao, nasceria
uma nova racga brasileira, mais clara, mais arianizada, ou melhor, mais
branca fenotipicamente, embora mestica genotipicamente. Assim
desapareceriam indios, negros e 0s proprios mesticos, cuja presenca
prejudicaria o destino do Brasil como povo e nacao.

Percorrendo a historia das ideias sobre a mesticagem, podemos
perceber que a Raciologia, ou ciéncia das racgas, filha do pensamento dos
naturalistas e filosofos iluministas, nao inocentou 0s mesticos, que
considerou como frutos do cruzamento indesejavel entre “racas”
decretadas superiores e inferiores. Na reflexdao da maioria desses filosofos,
0S mesticos sao vistos sempre como seres ambivalentes, degenerados,
anormais, pois sao frutos de unides escandalosas e contra a natureza;
“raca” bastarda, imoral, estéril etc. Os mais generosos viam nos mesticos a
raga mais vigorosa fisicamente, por ter conservado o melhor de cada raga.
A adaptacgao ao clima e ao meio ambiente dos indigenas, a forca muscular
e os dons artisticos dos negros e a luz ou racionalidade dos brancos, todos
estes atributos se encontrariam - segundo diziam - concentrados no
mestico.

Mas 0 que nesse pensamento mais interessa as ciéncias do homem, a
psicologia social incluida, sdo as atitudes e os comportamentos sociais
desenvolvidos, cuja interiorizacdo deixa marcas invisiveis no imaginario e
nas representagoes coletivas, marcas essas que interferem nos processos
de identificagao individual e de construgao da identidade coletiva. A
interiorizacao pode, a rigor, levar a alienagdo e a negacdo da propria
natureza humana para 0S que nasceram escuros, oferecendo-lhes como



unico caminho de redencgao o embranquecimento fisico e cultural, trilhado
pela miscigenacao e pela mesticagem cultural. Como todas as ideologias, 0
branqueamento precisaria ser reproduzido através dos mecanismos da
socializagao e da educacao. Neste sentido, a maioria da populacao
brasileira, negra e branca, introjetou o ideal do branqueamento, que
Inconscientemente nao apenas interfere no processo de construcao da
identidade do ser negro individual e coletivo, como também na formacao
da autoestima geralmente baixissima da populacdo negra e na
supervalorizagao idealizada da populagao branca.

Todas essas questoes estao no centro das preocupacoes dos ensaios e
descricoes que os autores do livro Psicologia social do racismo — Estudos
sobre branquitude e branqueamento no Brasil oferecem ao leitor em geral,
e ao pesquisador brasileiro da area das relagoes raciais, em particular.

Kabengele Munanga



1 BREVE HISTORICO DE UMA
PESQUISA PSICOSSOCIAL
SOBRE A QUESTAO RACIAL
BRASILEIRA

Iray Carone

De 1992 a 1996 desenvolvemos uma pesquisa intitulada A forca
psicologica do legado social do branqueamento — Um estudo sobre a
negritude em S4o Paulo, no Instituto de Psicologia da Universidade de Sao
Paulo, com o suporte financeiro do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico (CNPq).

Na qualidade de projeto integrado, contou com pesquisadores em
diferentes niveis de formacao académica: graduandos, graduados, mestres,
doutorandos e doutores. Até o final de 1994 o projeto teve a participagao
do antropdlogo Andréas Hofbauer na condicdo de pesquisador-visitante
estrangeiro, especializado nessa area de estudos sobre o Brasil.

O projeto derivou do contato com a literatura sociologica brasileira da
chamada “escola paulista” da Universidade de Sdo Paulo que, nos anos de
1950, com a ajuda financeira da Unesco, deu inicio ao maior
empreendimento cientifico de compreensao das relagoes raciais no Bragil.
Sem duvida esses estudos tiveram seus precedentes historicos nas
antropologias de Nina Rodrigues e Gilberto Freyre, mas proporcionaram
um avango significativo na visdo de conjunto da falsa democracia racial



brasileira, com base nos estudos de campo e levantamentos historicos
analisados, de modo geral, por um viés tedrico funcionalista ou marxista.

Um dos elementos mais intrigantes dessa nova interpretacao da
realidade racial brasileira, ja descolada da visdo luso-tropicalista de
Gilberto Freyre, era o conceito de Ideologia do branqueamento. O
branqueamento poderia ser entendido, num primeiro nivel, como o
resultado da intensa miscigenagao ocorrida entre negros e brancos desde o
periodo colonial, responsavel pelo aumento numérico proporcionalmente
superior dos mesticos em relacao ao crescimento dos grupos negros e
brancos na composicao racial da populacao brasileira. O branqueamento,
todavia, nao poderia deixar de ser entendido também como uma pressao
cultural exercida pela hegemonia branca, sobretudo apos a Abolicdo da
Escravatura, para que 0 nedgro negasse a si mesmo, no seu Corpo € na sua
mente, como uma espécie de condigdo para se “integrar” (ser aceito e ter
mobilidade social) na nova ordem social.

A miscigenacao entre negros e brancos, exaltada por Gilberto Freyre
como um embrido da “democracia racial” bragileira e base de nossa
identidade nacional — “povo mesti¢o”, “moreno” — foi parte da escravidao
colonial. Mas o cruzamento racial ndo foi um processo natural, e sim
determinado pela violéncia e exploragao do portugués de ultramar contra o
africano sob o cativeiro.

No periodo pré-abolicionista, que culminou com a assinatura da Lei
Aurea no dia 13 de maio de 1888, foram-se desenvolvendo varios
argumentos a favor da extincdo do regime de producgao colonial, bem
como as ideias de branquear o povo brasileiro diante do fato irreversivel da
miscigenacao. Esses argumentos pro-branqueamento procediam, de modo
geral, de uma adaptacao brasileira da “teoria cientifica” de Joseph Arthur
Gobineau, que disse, apOs uma visita ao Brasil em 1869:

Nem um s0 brasileiro tem sangue puro porque os exemplos de casamentos entre brancos e

negros sdo tao disseminados que as nuances de cor sdo infinitas, causando uma degeneragao

do tipo mais deprimente tanto nas classes baixas como nas superioresm.



O racismo de Gobineau estava fundado numa visao poligenista da
humanidade e condenava 0 cruzamento inter-racial, que teria como
consequéncias a perda da pureza do sangue da raca branca e superior e a
producdo de seres inférteis e incapazes — 0S Sem raca — que viriam a
comprometer o potencial civilizatorio de nosso povo. O mestico seria 0
mulato, equivalente ao mulo, animal hibrido e infértil derivado do
cruzamento do jumento com a égua ou do cavalo com a jumenta.

Diante do racismo ortodoxo de Gobineau, a elite abolicionista,
composta sobretudo de juristas e meédicos, ficou extremamente dividida
entre condenar a mesticagem ou adaptar o discurso racista a realidade
social do pais, mediante o relativo abandono da hipotese poligenética.

Nina Rodrigues, médico e antropdlogo, representou a primeira posicao,
influenciado pela sua participacdo em discussoes cientificas europeias da
escola criminalista italiana e da escola médico-legal francesa. Supunha que
a lei biologica nos dava indicagdes de que os produtos do cruzamento
eram tanto menos favoraveis quanto mais se encontravam afastadas as
espécies dentro de uma hierarquia zoologica. No caso das ra¢as humanas,
embora nao se tivesse comprovado a hibridez fisica dos produtos do
cruzamento (esterilidade, por exemplo), poder-se-ia verificar uma certa
hibridez moral, social e intelectual dos mestigos, de acordo com uma certa
escala de mesticagem, dos “degenerados’ aos ‘“intelectualmente
superiores”. De acordo com essa escala, Nina Rodrigues propunha a
revisdo do codigo penal brasileiro para o julgamento diferenciado, caso a
caso, da responsabilidade criminal dos mesticos.

Foram os juristas positivistas brasileiros, no entanto, que constituiram
uma nova ordem de argumentos baseados na chamada “Lei dos trés
estadios”, de Auguste Comte. A marcha para o progresso ou para a
positividade das ciéncias humanas, principalmente da sociologia, deveria
corresponder uma evolugao das instituigdes sociais primitivas, tais como a
escravidao e o cativeiro dos homens praticados pelas sociedades antigas.
Embora fossem progressistas na condenagao da escraviddo tanto na
Europa como nas Américas, eles defendiam as concepcgoes racialistas,



segundo as quais as ragas nao so6 eram definidas pelas caracteristicas
fisicas comuns, mas também pelas diferencas mentais transmitidas por
hereditariedade. Do ponto de vista politico, supunham que as rag¢as com
maior desenvolvimento evolutivo deveriam civilizar, tutelar ou absorver as
racas com desenvolvimento num estagio inferior. Sem duvida alguma, 0S
positivistas foram o0s principais articuladores de argumentos pro-
branqueamento da populacdo negra apos a Abolicdo, com uma postura
otimista diante da mesticagem entre negros e brancos, indios e brancos
etc.

Outra linha de argumentacao pro-branqueamento se fundamentava no
pensamento liberal a favor da modernizagao industrial do Brasil e da
imigracao de mao de obra europeia. Desde o periodo anterior a Aboli¢ao,
ja havia defensores da vinda de trabalhadores europeus para o
desenvolvimento econdmico do pals, nao s6 com a suposicao da
superioridade racial dos brancos, como também da produtividade maior da
mao de obra europeia com relagdo a mao de obra negra e escrava. Mas foi
Joaquim Nabuco o melhor representante do projeto econémico e politico-
liberal do pais que consistia em abolir as relagoes escravistas e reordenar
as condicoes de trabalho pela importacao da forca produtiva ja adaptada a
economia industrial capitalista. No entanto, esse projeto de modernizacao
carregava consigo ideias preconceituosas sobre 0s negros, a despeito de
pretender representar o Brasil como um paraiso de convivéncia inter-racial.
O tom otimista do argumento liberal visava mobilizar as elites brasileiras
para arrancar o pais do isolamento da economia mundial e fornecer uma
Imagem atrativa do pais para a importacdo de mao de obra europeia.

Mas, o que fazer dos negros e dos seus descendentes? Como integra-
los no mundo dos negocios capitalistas e da mao de obra livie e
qualificada para a industrializagéao do pais?

Nao houve, da parte dos liberais, nenhuma preocupacao concreta
definida por medidas relativas aos escravos libertos, com o destino da
populacdo negra. Os seus argumentos visavam ou tinham como
destinatarias as elites brancas, de modo a convencé-las de que a imigragao



aumentaria o coeficiente de “massa ariana” no pais: 0 cruzamento € o
recruzamento acabariam por branquear o Brasil num futuro proximo ou
remoto. (Houve quem pensasse que a solugao da questdo do negro apos a
Abolicdo deveria ser a extradicdo e a fundacdo de coldnias na Africa, ou
quem defendesse, como Sylvio Romero, a manutencao da escravidao até
que 0s negros sucumbissem no terreno econdmico pela concorréncia do
trabalho livre do imigrante europeu.)

A ideologia do branqueamento era, portanto, uma espécie de
darwinismo social que apostava na selecao natural em prol da “purificacao
étnica”, na vitoria do elemento branco sobre o negro com a vantagem
adicional de produzir, pelo cruzamento inter-racial, um homem ariano
plenamente adaptado as condi¢Oes brasileiras. Se ela aliviava 0s espiritos
dos brancos diante da questdo dos negros, apos a resolugao da questao do
escravo com a mudanca do regime econdmico de producdo, também
deixava a desejar pelo proprio fato de ser mero discurso ideoldgico: e se o
resultado final ndo fosse a extingdo do negro, mas sim O aumento
numeérico de nao brancos na populacao brasileira?

As politicas imigrantistas do Estado brasileiro refletiam a preocupacao
de impedir a “decadéncia dos brancos” pela vitéria dos mesticos atraves
de propostas publicas de favorecimento macico de imigrantes europeus,
considerados superiores aos africanos e asiaticos.

Forjada pelas elites brancas de meados do século XIX e comegos do
XX, a ideologia do branqueamento foi sofrendo importantes alteragoes de
funcao e de sentido no imaginario social. Se nos periodos pré e pos-
abolicionistas ela parecia corresponder as necessidades, anseios,
preocupacoes e medos das elites brancas, hoje ganhou outras conotacoes
— € um tipo de discurso que atribul aos negros o desejo de branquear ou de
alcancar os prvilégios da branquitude por Iinveja, Imitacdo e falta de
Identidade étnica positiva. O principal elemento conotativo dessas
representacdes dos negros construidas pelos brancos € o de que o
branqueamento € uma doencga ou patologia peculiar a eles.



Como € que um problema explicito das elites brancas passou a Ser
interpretado ideologicamente como um problema dos negros — o desejo de
branquear?

Durante o desenvolvimento da pesquisa, até 1994, nao tinhamos ainda
percebido todas as implicagOes de um estudo sobre a pressao cultural do
branqueamento na esfera psicologica do negro brasileiro. De certa
maneira, ainda estavamos cativos e presos a literatura sociologica
brasileira dos anos de 1950. N&ao estariamos caindo no equivoco de
considerar o branqueamento uma patologia dos negros, embora
determinada societariamente? Afinal de contas, quem eram 0s agentes
sociais que lhes atribuiram tal “doenca” e quais foram as motivacoes
conscientes e inconscientes dessas formacoes ideologicas?

Haviamos tratado o branqueamento, até entao, de modo exterior a
bipolaridade tensa das relagoes raciais entre negros € brancos, como se
fosse possivel alcancgar a sua inteligibilidade psicologica sem levar em
consideracao o0 sujeito preconceituoso, o0 verdadeiro autor dessas
representacoes sobre 0 negro.

Dentre os pesquisadores do projeto, a doutoranda Maria Aparecida da
Silva Bento ja havia articulado essa bipolaridade ao mostrar na sua
dissertacdo de mestrado” que a categoria negro era construida pelo olhar
do branco, que revelava muito mais a sua propria psicologia (a dimensao
projetiva da imagem) do que aquela do negro. A pesquisadora Edith Piza,
por seu turno, baseada na bibliografia norte-americana sugerida pela
antropologa Angela Gilliam, passou a expor em seminarios os estudos
sobre branquitude de Ruth Frankenberg (1995) e Janet Helms (1990). Essas
descobertas ndo tiveram poucas consequéncias nos meétodos, técnicas e
sujeitos da entrevista.

Em 1992 comegavamos uma pesquisa de campo com um roteiro de
temas (vida familiar, vida escolar, vida profissional, religiosidade,
relacionamento interpessoal, vida afetiva, movimento negro e episodios de
discriminacao racial) para orientar o pesquisador de modo a nao perder de



vista as representacoes, atitudes e valores, bem como 0S possiveis
suportes inconscientes que se manifestassem durante as falas dos sujeitos
negros. Entrevistamos 17 pessoas, de 20 a bb anos de idade, sendo sete do
sexo feminino e dez do sexo masculino.

Fol utilizada uma ficha socioecondmica a ser preenchida diretamente
pelos sujeitos para que houvesse autoatribuicao de cor, bem como
informacdes preliminares sobre automoveis, banheiros, radios, empregados
domeésticos etc. que possuissem em casa. De acordo com os dados obtidos
por essa ficha (criada pelo método de H.W. Haisser e Piagentino M. de
Almeida), os sujeitos pertenciam as classes média e baixa, com algum
grau de escolaridade, do Ensino Fundamental completo ao superior. A
pesquisa era enunciada como um estudo sobre as dificuldades e
possibilidades das relagdes raciais no Brasil. Embora de carater
psicologico, as entrevistas eram de curta duracdo e sem qualquer
enquadramento clinico.

Paralelamente, fizemos entrevistas com varios militantes do movimento
negro de Sao Paulo, mas com um roteiro diferente de temas e perguntas. A
hipdtese era a de que a ideologia do branqueamento poderia atuar de
modo negativo no movimento negro, dificultando nao s6 a construgao
politica de uma identidade negra, como também diminuindo a sua
capacidade de mobilizagdo junto as comunidades negras. Pesquisas
jornalisticas ja haviam detectado que 54% de negros e 71% de mesticos
haviam respondido negativamente a pergunta: “Vocé ja se sentiu
discriminado por sua cor?”

Além disso, a Pesquisa Nacional de Amostra por Domicilio (Pnad), em
1976, que preparou a inclusao do quesito cor no Censo de 1980 — assunto
tratado no artigo de Edith Piza e Fulvia Rosemberg sob o titulo A cor nos
censos brasileiros — mostrou que 0s nao brancos se identificavam segundo
graus e matizes de cor, tais como: amarela queimada, miscigenagao mista,
morena bem chegada, puxada para branca, queimada de prala, roxa,
sapecada, turva, verde etc., num total de 136 expressdes diferenciadas.
Para os militantes do movimento negro, no entanto, nao sO essas



expressOes ou maneirismos verbais eram inaceitaveis, como também
aqueles que se referiam ao negro como pessoa de cor, mulato escuro,
mulato claro e preto.

Embora esse descompasso entre uns e outros tivesse sido pontuado
Inumeras vezes, 0 esquema das entrevistas dos militantes acabou por
privilegiar as suas historias de vida e as posi¢coes politicas que assumiam,
na década de 1990, a respeito da relagao do movimento negro com o
Estado. Houve muita divergéncia quanto ao significado politico da
participacdo da militdncia nos 6rgaos governamentais e na criagao de
fundagoes, conselhos e secretarias especializadas da condi¢dao do negro no
Brasil. A maior parte dos entrevistados era favoravel ou ja participante dos
governos democraticos, embora alguns julgassem a participagdo uma
forma de cooptacdo desmobilizadora de um movimento de base e carater
populares ou de uma funaizacdo (Funai) da questao do negro.

Nesse periodo da pesquisa, descobrimos os relatorios do falecido
militante negro de Sao Paulo, Eduardo de Oliveira e Oliveira, relativos ao
seu projeto de dissertagao de mestrado na area de Antropologia Social da
Universidade de Sao Paulo, de 1974 a 1976. Os elementos subjetivos da
ideologia racial ja se encontravam presentes na obra inacabada desse
grande militante, a0 qual prestamos a nossa homenagem no artigo
intitulado A flama surda de um olhar.

As analises das entrevistas dos sujeitos nao pertencentes ao
movimento negro, por sua vez, mostraram que eles percebiam territorios
soclais de brancos e negros como lugares bem demarcados, sobretudo
pela experiéncia derivada de episodios discriminatorios, nao importando o
sexo, nivel econdmico e grau de escolaridade. Mesmo aqueles com
escolaridade superior e posigoes ocupacionais mais elevadas admitiram ter
sofrido pressoes para baixo, passando a temer a rejeicao do branco e a nao
confiar nos dispositivos legais e na eficacia do movimento negro no
combate a discriminacdo. Houve até um entrevistado que chegou a
responsabilizar 0 negro pelos episodios de discriminacdo. Além da
percepcao de limites territoriais de um apartheid nao declarado



oficialmente, o0s sujeitos mostraram dificuldades e ambiguidades na
definicdo de sua identidade étnica, quer pela “vergonha” de sua propria
aparéncia, quer pela preferéncia por relacionamentos afetivos com brancos.

Essas entrevistas padeciam de varias deficiéncias, no ponto de vista
psicoldgico, que tentamos superar por meio de uma alteragdo na postura
do entrevistador, limitando a0 maximo a sua intervencao no discurso do
entrevistado. De acordo com uma proposta de Arakcy Martins Rodrigues,
do Instituto de Psicologia da Universidade de Sao Paulo, a primeira parte
das entrevistas deveria permitir um discurso livie do sujeito, de modo que
a sequéncia, a forma de organizar 0s assuntos, 0s esquecimentos e as
omissbes, 0s temas Interrompidos, as passagens Incompreensiveis
pudessem aparecer com mais frequéncia e propiciar elementos para uma
analise psicologica mais profunda. Na segunda parte, o entrevistador
deveria voltar com insisténcia, por meio de perguntas, aos temas
incompletos e abandonados.

As primeiras entrevistas sem o0 enquadre formal de perguntas e
respostas ocorreram nos finais de 1994 com a contribuicdo significativa da
psicanalista negra e doutora em Psicologia, Isildinha Baptista Nogueira.
Foram utilizadas as técnicas de pontuacdo e apoio de entrevistas clinicas,
embora dentro de um contexto nao clinico, como recursos minimos de
intervengao do entrevistador de modo a propiciar a emergéncia de
ansiedade e angustia associadas aos conteudos inconscientes do sujeito na
relagao assim estabelecida.

A busca de maior densidade psicologica nas entrevistas inspiradas na
clinica nao poderia, ao nosso ver, desconsiderar a possibilidade de a
relacao entre o entrevistador e o entrevistado estar sendo afetada pelas
tensdes entre brancos e negros. O pesquisador negro nao estaria, nesse
sentido, em melhores condigdes que um pesquisador branco (ou de
fenodtipo branco) para entrevistar sujeitos negros? Sera que brancos
deveriam entrevistar brancos e negros entrevistar negros, de acordo com
uma espécie de paridade racial nas entrevistas?



A antropologa norte-americana Angela Gilliam, num seminario para a
equipe e com base na sua experiéncia cientifica, ja havia alertado para a
necessidade de se atender a paridade racial sobretudo por pertencermos a
um pais racializado, atravessado por tensdoes nem sempre explicitas e
declaradas entre brancos e negros. A paridade surgiu, portanto, como uma
nova exigéncia a ser observada nas entrevistas para propiciar o discurso
livie do entrevistado, a despeito desse discurso livre ser entendido como
modulado/entrecortado pela angustia e ansiedade psicologicas.

Solicitamos nesse passo a psicologa clinica Lia Maria Perez Botelho
Barauna que fizesse uma analise comparativa entre uma entrevista formal
de 1992 e uma entrevista de discurso livie “paritario” de 1994. Os
resultados dessa analise comparativa foram muito expressivos e
encontram-se consubstanciados no artigo de sua autoria intitulado A flor
da pele.

Além da paridade e da alteragao da postura do entrevistador, o par de
conceitos branqueamento/branquitude passou a vigorar na selecao dos
sujeitos das entrevistas, com a finalidade de abandonar a visdo
reducionista do branqueamento. A pesquisadora e doutora em Psicologia,
Edith Piza, comecgou entdo a realizar uma série de entrevistas sobre a
questao racial com mulheres brancas da cidade de Itapetininga. Possuidora
de grande experiéncia nos estudos de relagdes raciais no Brasil, sob a
orientagdo de Fulvia Rosemberg, Edith havia tematizado na sua tese® o
olhar branco sobre 0 negro, através da analise de estereodtipos de mulher
negra contidos na literatura juvenil escrita por mulheres brancas. Maria
Aparecida da Silva Bento ja tinha oferecido, também, uma grande
contribuigdo nesses estudos dos elementos projetivos da percepgao do
branco sobre 0 negro, referidos anteriormente.

Outros estudos foram realizados no interior de instituigoes, por
exemplo num hospital/dia municipal de atendimento psicologico a criangas
com disturbios de comportamento. A psicologa clinica Rosa Maria
Rodrigues dos Santos realizou ai um estagio no qual deu assisténcia com
fins terapéuticos a uma menina negra que se considerava loira, mas que no



contato interpessoal alterou a sua autoimagem para morena clara. O
resultado dessa relacao terapéutica se encontra no artigo de sua autoria
intitulado De cafe e de Ieite...

Fizemos também um estudo analitico de representagdes sobre a
questdao racial na imprensa, a partir de uma coleta de noticias e
comentarios publicados nos grandes jornais de Sao Paulo e em algumas
revistas nacionais. Essa analise se encontra no artigo Faiscas elétricas na
Imprensa brasileira: a questdo racial em foco. Tivemos, nesse caso, a
intencdao de detectar alguns sintomas ou indicadores do grau de
elaboracdo da questao racial na nossa sociedade através do espelho da
grande imprensa.

Em 1997, ao compor o ultimo relatorio de pesquisa, pudemos perceber
que até 1994 haviamos realizado apenas a primeira navegacdo, feita com
a propulsao das velas ao vento, ao sabor da literatura corrente escrita por
brancos a respeito dos negros no Brasil. No entanto, a segunda navegacao,
0 remar duro sem a forga dos ventos, comecou quando a critica dessa
literatura nos privou dos seus elementos conceituais, dos seus meétodos e
técnicas e nos obrigou a dar uma verdadeira guinada na busca do
conhecimento. Foi ai que comegamos a descobrir os segredos da
branquitude. Retratos dessa jornada branquitude adentro permitiram
esbocar os privilégios nunca ditos, 0os medos paranoicos, as pulsoes
negadas e projetadas para fora, os racismos inconfessos dos sujeitos
brancos.

As pesquisas e os artigos de Maria Aparecida da Silva Bento e Edith
Piza abriram novas cartas de navegagao para os estudos da branquitude no
Brasil — um continente a ser explorado e conhecido por aqueles que
reconhecem a importancia politica de se focalizar cientificamente o
preconceito e a discriminac¢ao raciais nas rela¢oes sociais.

Questoes antigas retornaram nessa investigacdo, sendo uma delas o
proprio conceito de raca. Por mais que a ciéncia venha a demonstrar que
“raca” é uma construcao social e ideologica quando se trata da espécie



humana, ainda assim nao sera facil desmistifica-la no plano do cotidiano
social. Intelectuais negros norte-americanos costumam dizer, em tom de
pilhéria, que as suas pesquisas tém demonstrado a falsidade ideologica do
conceito de raga, mas isso nao 0s ajuda a conseguir tomar um taxi no meio
da noite [...] No Brasil ndo sdo poucas as vezes que motoristas de taxi e
Onibus interurbanos deixam de atender aos acenos de negros, tarde da
noite ou nao. Parece que no fragor da batalha do transito das cidades, o
racismo, com mais frequéncia, mostra a cara.

Assim, se um negro estacionar o seu carro num lugar proibido, alguém
podera exclamar com furia: “s6 negros fariam isso!”; no entanto, se um
branco cometer a mesma irregularidade, ninguém se lembrara de culpar a
coletividade dos brancos.

Por qué?

No artigo Porta de vidro: entrada para a branquitude, Edith Piza
analisou a diferenca de percepcdo social de negros e brancos nessa
ocorréncia vulgar de transito: um branco € apenas e tdo somente o
representante de si mesmo, um individuo no sentido pleno da palavra. Cor
e raga nao fazem parte dessa individualidade. Um negro, ao contrario,
representa uma coletividade racializada em bloco — cor e raca sao ele
mesmo.

O racismo, a despeito de todas as leis antidiscriminatorias e da norma
politicamente correta da indesejabilidade do preconceito na convivéncia
social, apenas sofreu transformacgoes formais de expressdao. Nao é posto
nem ¢ dito, mas pressuposto nas representagoes que exaltam a
individualidade e a neutralidade racial do branco - a branquitude -
reduzindo o0 negro a uma coletividade racializada pela intensificagao
artificial da visibilidade da cor e de outros tracos fenotipicos aliados a
esteredtipos sociais e morais. As consequéncias sao inevitaveis: a
neutralidade de cor/raga protege o individuo branco do preconceito e da
discriminacao raciais na mesma medida em que a visibilidade aumentada



do negro o torna um alvo preferencial de descargas de frustracoes
impostas pela vida social.
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2 BRANQUEAMENTO E
BRANQUITUDE NO BRASIL

Maria Aparecida Silva Bento

Este texto procura abordar as dimensoes do que podemos nomear
como branquitude, ou seja, tracos da identidade racial do branco brasileiro
a partir das ideias sobre branqueamento, um dos temas mais recorrentes
quando se estuda as relagOes raciais no Brasil. Ao longo do texto serao
focalizados alguns aspectos referentes ao entrelacamento dessa dimensao
subjetiva das relagdes raciais, com outras mais concretas e objetivas, uma
vez que ambas se reforcam mutuamente para funcionar como
potencializadoras da reproduc¢ao do racismo.

Aspectos importantes da branquitude, como o medo que alimenta a
projecdo do branco sobre 0 negro, 0s pactos narcisicos entre os brancos e
as conexoes possiveis entre ascensao negra e branqueamento Serao
abordados.

No Brasil, o branqueamento é frequentemente considerado como um
problema do negro que, descontente e desconfortavel com sua condi¢ao
de negro, procura identificar-se como branco, miscigenar-se com ele para
diluir suas caracteristicas raciais.

Na descricao desse processo 0 branco pouco aparece, exceto como
modelo universal de humanidade, alvo da inveja e do desejo dos outros
grupos raciais nao brancos e, portanto, encarados como nao tao humanos.
Na verdade, quando se estuda o branqueamento constata-se que foi um
processo inventado e mantido pela elite branca bragsileira, embora



apontado por essa mesma elite como um problema do negro bragileiro.
Considerando (ou quica inventando) seu grupo como padrao de referéncia
de toda uma espécie, a elite fez uma apropriacao simbolica crucial que
vem fortalecendo a autoestima e 0 autoconceito do grupo branco em
detrimento dos demais, e essa apropriacao acaba legitimando sua
supremacia econdmica, politica e social. O outro lado dessa moeda € o
Investimento na construcao de um imaginario extremamente negativo
sobre 0 negro, que solapa sua identidade racial, danifica sua autoestima,
culpa-o pela discriminacdo que sofre e, por fim, justifica as desigualdades
raciais.

Em meu trabalho nos ultimos catorze anos, O primeiro e mais
importante aspecto que chama a atencao nos debates, nas pesquisas, na
implementacao de programas institucionais de combate as desigualdades
é o siléncio, a omissao ou a distorcao que ha em torno do lugar que o
branco ocupou e ocupa, de fato, nas relagdes raciais bragileiras. A falta de
reflexao sobre o papel do branco nas desigualdades raciais é uma forma de
reiterar persistentemente que as desigualdades raciais no Brasil constituem
um problema exclusivamente do negro, pois so ele é estudado, dissecado,
problematizado.

Nas pesquisas que viemos rIealizando com brancos desde 1994
(Estudos sobre branquitude, USP", Projeto Oportunidades iguais para todos
em Belo Horizonte”, Equidade de género e raca no trabalho para mulheres
e negros — Uma experiéncia na regido do ABC paulista®) e nas questoes
que surgem nos debates com diferentes grupos (movimentos sindicais,
feministas, empregadores, funcionarios do poder publico envolvidos com
politicas de incluséo no trabalho) o que se observa é que, mormente as
diferentes concepgdes e praticas politicas desses grupos, ha algo
semelhante a um acordo no que diz respeito a0 modo como explicam as
desigualdades raciais: o foco da discussdo € o0 negro e ha um siléncio
sobre o0 branco.

Assim, 0 que parece interferir neste processo € uma espécie de pacto,
um acordo tacito entre os brancos de nao se reconhecerem como parte



absolutamente essencial na permanéncia das desigualdades raciais no
Bragsil. E, a medida que noés, no Ceert, fomos ministrando cursos dirigidos
ao movimento sindical, tornou-se mais aguda a percepcao de que muitos
brancos progressistas que combatem a opressdao e as desigualdades
silenciam e mantém seu grupo protegido das avaliagOes e analises. Eles
reconhecem as desigualdades raciais, sO que nao associam essas
desigualdades raciais a discriminacao e isto é um dos primeiros sintomas
da branquitude. Ha desigualdades raciais? Ha! Ha uma caréncia negra?
Ha&! Isso tem alguma coisa a ver com o branco? N&do! E porque o negro foi
escravo, ou seja, € legado inerte de um passado no qual os brancos
parecem ter estado ausentes.

Evitar focalizar 0 branco € evitar discutir as diferentes dimensdes do
privilégio. Mesmo em situagdo de pobreza, o branco tem o privilégio
simbolico da brancura, 0 que ndo € pouca coisa. Assim, tentar diluir o
debate sobre raga analisando apenas a classe social € uma saida de
emergéncia permanentemente utilizada, embora todos o0s mapas que
comparem a situacao de trabalhadores negros e brancos, nos ultimos vinte
anos, explicitem que entre os explorados, entre 0s pobres, 0s Negros
encontram um deficit muito maior em todas as dimensoes da vida, na
saude, na educacgao, no trabalho. A pobreza tem cor, qualquer brasileiro
minimamente informado foi exposto a essa afirmacdo, mas nao €
conveniente considera-la. Assim 0 jargao repetitivo € que o problema
limita-se a classe social. Com certeza este dado € importante, mas nao é
SO 18S0.

Na verdade, o legado da escravidao para o branco é um assunto que o
pais ndo quer discutir, pois os brancos sairam da escravidao com uma
heranca simbolica e concreta extremamente positiva, fruto da apropriagao
do trabalho de quatro séculos de outro grupo. Ha beneficios concretos e
simbolicos em se evitar caracterizar o lugar ocupado pelo branco na
historia do Brasil. Este siléncio e cegueira permitem nao prestar contas,
nao compensar, nao indenizar os negros: no final das contas, sao
interesses econdmicos em jogo. Por essa razdo, politicas compensatorias



ou de acao afirmativa sdo taxadas de protecionistas, cuja meta € premiar a
incompeténcia negra etc., etc. Como nos mostra Denise Jodelet (1989),
politicas publicas direcionadas aqueles que foram excluidos de nossos
mercados materiais ou simbolicos ndo sao direitos, mas sim favores das
elites dominantes.

Por outro lado, ha beneficios simbolicos, pois qualquer grupo precisa
de referenciais positivos sobre si proprio para manter a sua autoestima, o
seu autoconceito, valorizando suas caracteristicas e, dessa forma,
fortalecendo o grupo. Entdo, €& importante, tanto simbodlica como
concretamente, para os brancos, silenciar em torno do papel que ocuparam
e ocupam na situagao de desigualdades raciais no Brasil. Este siléncio
protege os interesses que estao em jogo.

Discriminacdo racial e defesa de interesses

No campo da teoria da discriminagao como interesse, a nocgao de
priviléegio é essencial. A discriminacdo racial teria como motor a
manutencao e a conquista de privilégios de um grupo sobre outro,
independentemente do fato de ser intencional ou apoiada em preconceito.

Em minha dissertagao de mestrado, discuto essa questao que sempre
me inquietou, que € o fato de que a discriminacao racial pode ter origem
em outros processos sociais e psicoldgicos que extrapolam o preconceito.
O desejo de manter o proprio privilégio branco (teoria da discriminacao
com base no interesse), combinado ou ndo com um sentimento de rejeicao
a0s negros, pode gerar discriminacdo. E esta perspectiva de andlise que
levou Antonovski” a advogar a distingdo entre discriminagdo provocada
por preconceito e discriminagao provocada por interesse.

Esse tipo de discriminacdo racial € bastante explicitado nos debates
que tenho feito ao longo dos ultimos doze anos com grupos de feministas e
de liderangas do movimento sindical, indignadas com a opressao sobre as
mulheres. E constrangedor o siléncio dessas mulheres sobre a situacéo da
mulher negra. Recentemente, eu vivi uma experiéncia em um seminario'



que aconteceu em Sdo Paulo, no segundo semestre de 2000, em que
mulheres de todas as centrais sindicais, assessoras do poder publico,
pesquisadoras de reconhecidos institutos de pesquisa, consultoras
empresariais, debatiam as diferentes dimensbdes da discriminacao da
mulher no trabalho. Na verdade, foram dois dias inteiros de debates sem
qualquer mencgao sobre a situacao da mulher negra no trabalho. A grande
incoeréncia € que, poucas semanas antes desse semindario, havia sido
divulgado na grande imprensa do pais 0 Mapa da populacdo negra no
mercado de trabalho®, no qual a mulher negra foi apontada como o
segmento mais discriminado do mercado de trabalho brasileiro, nas sete
capitais pesquisadas. No entanto, as liderancas femininas conseguiram
passar dois dias falando sobre a discriminacdo da mulher no trabalho, sem
sequer tocar na discriminagao da mulher negra. Eu resolvi, entao, apontar
essa questao usando um termo com O qual ando brincando muito: a
indignacdo narcisica. Ha um sentimento de indignacdo com a violagao dos
direitos das trabalhadoras, mas s6 quando essa violagao afeta o grupo de
pertenca.

Denise Jodelet (1989) coloca essa questdo que, segundo ela, vem
aparecendo em muitas pesquisas da atualidade: o que é que faz com que
pessoas que cultuam valores democraticos e igualitarios aceitem a
injustica que incide sobre aqueles que nao sao seus pares ou Nnao sao
como eles?

A explicacao desses vieses, segundo ela, diz respeito a necessidade do
pertencimento social: a forte ligacao emocional com o0 grupo ao qual
pertencemos nos leva a investir nele nossa propria identidade. A imagem
que temos de nos proprios encontra-se vinculada a imagem que temos do
Nnosso grupo, o0 que nos induz a defendermos o0s seus valores. Assim,
protegemos 0 “nosso grupo” e excluimos aqueles que nao pertencem a ele.

Dessa forma, exclusdao passa a ser entendida como descompromisso
politico com o sofrimento de outro. Nesse caso, € importante focalizar uma
dimensao importante da exclusdo: a moral, que ocorre quando individuos
Ou grupos sao vistos e colocados fora do limite em que estao vigindo



regras e valores morais”. Os agentes da exclusdo moral compartilham de
caracteristicas fundamentais, como a auséncia de compromisso moral e o
distanciamento psicologico em relacdao aos excluidos.

O primeiro passo da exclusao moral é a desvalorizacao do outro como
pessoa e, no limite, como ser humano. Os excluidos moralmente sao
considerados sem valor, indignos e, portanto, passiveis de serem
prejudicados ou explorados. A exclusdo moral pode assumir formas
severas, como 0 genocidio; ou mais brandas, como a discriminacao. Em
certa medida, qualquer um de nds tem limites morais, podendo excluir
moralmente os demais em alguma esfera de nossas vidas. Em geral,
expressamos sentimentos de obrigagdes morais na familia, com amigos,
mas nem sempre com estranhos e, menos ainda, com inimigos e membros
de grupos negativamente estereotipados. Pelos processos psicossociais de
exclusdo moral, 0os que estdo fora do nosso universo moral sdo julgados
com mais dureza e suas falhas justificam o utilitarismo, a exploracdo, o
descaso, a desumanidade com que sao tratados.

Assim, 0 que se observa € uma relacdo dialogica: por um lado, a
estigmatizagao de um grupo como perdedor, € a omissao diante da
violéncia que 0 atinge; por outro, um siléncio suspeito em torno do grupo
que pratica a violéncia racial e dela se beneficia, concreta ou
simbolicamente. E flagrante observar que alguns estudos das primeiras
décadas do século XX focalizaram o branco, nao para compreender seu
papel nas relagOes entre negros e brancos, mas para garantir sua isengao
no processo de escravizagao da parcela negra da populacao brasileira.
Hasenbalg (1979) chama a atencédo para o fato de que, dessa maneira,
esses estudos geraram um modelo de isencdo da sociedade branca e, por
conseguinte, de culpabilizacao da populagao negra, que tem variado muito
pouco, independentemente das linhas tedricas de pesquisa.

O siléncio, a omissdo, a distorcao do lugar do branco na situagao das
desigualdades raciais no Brasil tém um forte componente narcisico, de
autopreservacao, porque vem acompanhado de um pesado investimento
na colocagao desse grupo como grupo de referéncia da condi¢ao humana.



Quando precisam mostrar uma familia, um jovem ou uma crianca, todos os
meios de comunicagao social brasileiros usam quase que exclusivamente o
modelo branco. Freud identifica a expressao do amor a Si mesmo, ou S€ja,
0 narcisismo, como elemento que trabalha para a preservagao do individuo
e que gera aversdes ao que € estranho, diferente. E como se o diferente, o
estranho, pusesse em questao 0 “normal”, o “universal” exigindo que se
modifique, quando se autopreservar remete exatamente a imutabilidade.
Assim, a aversao e a antipatia surgem. Esse processo de considerar o seu
grupo como padrao universal de humanidade, e se sentir ameagado pelos
que estdo fora deste padrdo foi estudado, a partir de outro angulo, por
Edward W. Said “ [...] temos um Homo sinicus, um homo arabicus (e por
que nao?, um homo aegypticus etc.), um Homo africanus, e 0 homem, 0
homem normal, bem-entendido, fica sendo o homem europeu do periodo
historico, isto é, desde a antiguidade grega” (Said, 1990: 107).

Em sua obra, Ornentalismo: Oriente como invencdo do Ocidente (1990),
Sald estuda a europeizagao analisando o olhar do europeu sobre 0s nao
europeus. Ele desenvolve seu estudo revelando a maneira pela qual, do
seéculo XVIII ao século XX, a hegemonia das minorias possuidoras € o
antropocentrismo sao acompanhados pelo eurocentrismo na area das
ciéncias soclais e humanas, e naquelas areas mais diretamente
relacionadas com 0S povos nao europeus. Assim, 0 homem europeu
ganhou, em forca e identidade, uma espécie de identidade substituta,
clandestina, subterrdnea, colocando-se como o0 “homem universal” em
comparacao com 0S nao europeus.

O olhar do europeu transformou 0s nao europeus em um diferente e
muitas vezes ameacador Outro. Este Outro, construido pelo europeu, tem
muito mais a ver com o europeu do que consigo proprio.

Esses dois processos — ter a si proprio como modelo e projetar sobre o
outro as mazelas que nao se € capaz de assumir, pois maculam o modelo —
SA0 Processos que, Sob certos aspectos, podem ser tidos como
absolutamente normais no desenvolvimento das pessoas. O primeiro esta
associado ao narcisismo e, 0o segundo, a projecao. No entanto, no contexto



das relacOes raciais eles revelam uma faceta mais complexa porque visam
justificar, legitimar a ideia de superioridade de um grupo sobre o outro e,
consequentemente, as desigualdades, a apropriacao indébita de bens
concretos e simbolicos, e a manutencao de privilégios. Ambos 08
Processos serao tratados mais adiante.

Nesta altura, destacamos um outro elemento importante que esta na
génese desses processos, € que € ressaltado por varios estudiosos das
relacOes raciais no Brasil: 0 medo. Esta forma de construcao do Outro a
partir de si mesmo, é uma forma de paranoia que traz em sua génese o
medo. O medo do diferente e, em alguma medida, 0 medo do semelhante
a sl proprio nas profundezas do inconsciente. Desse medo que esta na
esséncia do preconceito e da representacao que fazemos do outro € que
nos fala também Célia Marinho de Azevedo em sua obra Onda negra,
medo branco (1987).

O estudo de Azevedo evidencia como o ideal do branqueamento nasce
do medo, constituindo-se na forma encontrada pela elite branca brasileira
do final do século passado para r1esolver o problema de um pais
ameagador, majoritariamente nao branco.

Esse medo do negro que compunha o contingente populacional
majoritario no pais gerou uma politica de imigracdao europeia por parte do
Estado brasileiro, cuja consequéncia foi trazer para o Brasil 3,99 milhoes de
Imigrantes europeus, em trinta anos, um numero equivalente ao de
africanos (4 milhées) que haviam sido trazidos ao longo de trés séculos.

Azevedo investiga essa dimensao historica do medo de “[...] toda uma
série de brancos esfolados ou bem-nascidos e bem-pensantes que, durante
todo o século XIX, realmente temeram acabar sendo tragados pelos negros
mal-nascidos e mal-pensantes [...]” (1987, p. 18).

Do medo do outro

“Quando a civilizacdo europeia entrou em contato com o negro, [...] todo o mundo concordou:
esses negros eram o principio do mal [...] negro, o obscuro, a sombra, as trevas, a noite, os



labirintos da terra, as profundezas abissais [...]” (Fanon, 1980: 154)

Fanon (1980) discorre sobre o medo do europeu frente ao africano, e
destaca que esse medo era o medo da sexualidade. Como a igreja europeia
condenava pesadamente a sexualidade, esta dimensao sexual era negada
pelo europeu e projetada sobre o negro e as mulheres, provocando
Inumeros genocidios ao longo dos séculos.

Jean Delumeau (1989) fez um brilhante estudo sobre a historia do medo
no Ocidente, focalizando particularmente a Europa. Ele destaca que o
historiador nao precisa procurar muito para identificar a existéncia do
medo no comportamento dos grupos, em particular o medo das elites
diante dos considerados despossuidos, desde o0s povos tidos como
primitivos até as sociedades contemporaneas. A partir desse estudo
podemos iluminar o grande medo gerado pelo negro, na elite branca
brasileira, que nao por coincidéncia tinha ascendéncia europeia, € que nao
por coincidéncia na €poca era protagonista de uma intensa importacao das
teorias raciais da Europa.

Delumeau se pergunta se certas civilizagdoes foram ou Sao mais
temerosas que outras, em particular a civilizagao europeia. A outra
pergunta € se 0s europeus, atormentados pelas epidemias, a exemplo das
civilizagdes antigas, nao repetiram varias vezes, entre os séculos XIV e
XVIII, a sangrenta liturgia de tentar apaziguar divindades encolerizadas
por meio de sacrificios humanos.

As epidemias que devastaram a Europa nos séculos XVI e XVII, em
particular na Italia, na Franca e na Inglaterra, vitimaram 1/3 dos europeus,
gerando um grande medo e, como consequéncia, a busca pelos culpados,
que estavam em primeiro plano na vizinhanca, nas aldeias proximas ou
entre clas rivais, no interior de uma mesma localidade.

Os culpados potenciais, sobre os quais voltou-se a agressividade
coletiva, foram os considerados “estrangeiros”, os viajantes, 0s marginais e
todos aqueles que nao estavam bem integrados a uma comunidade e, por
esse motivo, eram, em alguma medida, suspeitos.



O temor do povo aparecia tanto na cidade como no campo, no medo
mais concreto dos mendigos. Observa-se que, ao longo dos séculos, 0s
que mais geraram temor foram os “homens supérfluos”, essas vitimas da
evolugdo econdmica excluidas pela acdo metodica dos aglutinadores de
terras; trabalhadores rurais no limite da sobrevivéncia em razao do
crescimento demografico e das frequentes penurias; operarios urbanos
atingidos pelas recessdes periodicas e pelo desemprego. Todos esses
verdadeiros mendigos proliferavam em maior numero em épocas de crise,
uma das quais eclodiu as vésperas da Revolugao Francesa.

Delumeau chama a atencdo para o fato de que € uma atitude suicida,
da parte de um grupo dominante, encurralar uma categoria de dominados
no desconforto material e psiquico. kEssa recusa do amor e da “relagao”
nao pode deixar de gerar medo e oOdio. Os “vagabundos” do Antigo
Regime, os rejeitados dos quadros sociais, engendraram em 1789 o Grande
medo dos proprietarios, até mesmo os modestos e, consequentemente, a
ruina dos privilégios juridicos sobre 0s quais estava fundada a monarquia.
A politica do apartheid criou no sul da Africa verdadeiros paidis cuja
explosao gerou batalhas sangrentas.

As inibigoes, repressoes e fracassos vividos por um grupo geram nele
cargas de rancor que podem explodir, da mesma maneira que, em nivel
individual, 0 medo ou a angustia liberam e mobilizam no organismo forgas
Incomuns.

Pode-se considerar uma pedagogia de choque a acao da Igreja na
Europa, que fomentou essa violéncia entre 0s grupos ao buscar substituir,
por meio de medos teologicos, a pesada angustia coletiva resultante de
estresses acumulados. A Igreja tentou compartilnar com as populagoes
seus temores, intrometendo-se na vida cotidiana da civilizagao ocidental
(na época classica, ela invadira tanto os testamentos de modestos artesdos
quanto a alta literatura, inesgotavel no tema da graga). Nao so a Igreja,
mas também o Estado (estreitamente ligado a ela) reagiram, num periodo
de perigo, contra uma civilizacao rural e paga, qualificada de satanica. As
mulheres eram satanizadas, € a caca as bruxas ¢ um exemplo acabado



desse processo; 0S negros, o0s judeus, os mendigos, todos eram
mensageiros de sata e podiam ser violentados, queimados etc.

Ha uma coincidéncia cronologica entre a grande caca as feiticeiras que
ensanguentou o Velho Mundo, a batalha contra a peste e a luta sem
trégua conduzida além do Atlantico contra negros e indios considerados
como pagaos. De um lado e de outro, perseguia-se o0 mesmo inimigo — sata
— e usando a mesma linguagem e as mesmas condenagoes. Legislagoes
perseguindo mendigos foram repetidas e agravadas em toda a Europa,
traduzindo o duradouro sentimento de inseguranca que oprimiu durante
séculos 0s habitantes estaveis das cidades e dos campos.

Um exemplo € o estatuto de 1553, determinando que mendigos seriam
perseguidos, transferidos aos tribunais do juiz de paz, fustigados até
sangrar, depois reenviados aos lugares de seu nascimento. O ato de 1547,
ainda mais duro, estipulava que qualquer homem que ficasse trés dias sem
trabalhar seria marcado com ferro em brasa, depois entregue como Servo
por dois anos, seja ao denunciante, seja a sua comuna de origem.

As explosdes periodicas de medo acompanham a historia europeia do
final do século XIII ao comeco da era industrial.

Em nosso tempo, o fascismo e 0 nazismo beneficiaram-se dos alarmes
dos possuidores de rendas e dos pequenos burgueses que temiam as
perturbacdes sociais, a ruina da moeda e 0 comunismo. As tensdes raciais
na Africa do Sul e nos Estados Unidos sdo manifestacdes dos medos que
atravessam e dilaceram nosso mundo.

Uma coletividade, em geral incitada pela sua elite, posiciona-se como
vitima e justifica antecipadamente os atos de injustica que nao deixara de
executar. Imputando aos acusados toda espécie de crimes e de vicios, ela
se purifica de suas proprias intengdes turvas e transfere para outrem o que
nao quer reconhecer em si propria. Num tempo em que a Igreja reprimia
pesadamente a sexualidade, em particular a da mulher encarada como
mensageira de sata, a libido transformou-se em agressividade. Seres
sexualmente frustrados colocaram diante de si bodes expiatorios que



podiam desprezar e acusar em seu lugar. A estreita solidariedade dos
comportamentos elitistas da classe dominante é visivel, uma vez que esses
bodes expiatorios eram frequentemente os pobres, chamados “vagabundos
agressivos, desprovidos de terra e de salario”.

A intensificacao desse processo, na atualidade, € um dos destaques
que Mariangela Belfiore Wanderley (1999) aponta, a medida que
personagens congsiderados incomodos politicamente, os “descamisados de
Collor"—, e podemos acrescentar aqui os “sem”, sem-terra, sem-teto e
tantos outros passam a ser representados COmMO Seres pPerigosos,
verdadeiras ameacas sociais, pois, além de pobres sdo bandidos potenciais
e, aléem disso, desnecessarios economicamente, pois sao despreparados e
dificilmente conseguirdo obter emprego.

Assim, o0 medo e a projecao podem estar na génese de processos de
estigmatizagao de grupos que visam legitimar a perpetuagao das
desigualdades, a elaboracao de politicas institucionais de exclusao e até de
genocidio. Adorno e Horkheimer (1985) destacam que os mais poderosos
Impérios sempre consideraram o vizinho mais fraco como uma ameaga
insuportavel, antes de cair sobre eles. Afirmam que o desejo obstinado de
matar engendra a vitima; dessa forma ela se torna o perseguidor que forga
a legitima defesa.

Esse medo assola o Brasil no periodo proximo a Abolicao da
Escravatura. Uma enorme massa de negros libertos invade as ruas do pais,
e tanto eles como a elite sabiam que a condi¢do miseravel dessa massa de
negros era fruto da apropriacdo indébita (para sermos elegantes), da
violéncia fisica e simbdlica durante quase quatro séculos, por parte dessa
elite.

E possivel imaginar o panico e o terror da elite que investe, entdo, nas
politicas de imigracdo europeia, na exclusao total dessa massa do processo
de industrializagdo que nascia e no confinamento psiquiatrico e carcerario
dos negros.



Maria Clementina Pereira Cunha, em seu livio O espelho do mundo -
Juquery, a historia de um asilo (instituicdo que, “por coincidéncia”, foi
criada em periodo proximo ao final da Aboligdo), mostra que as mulheres
internas, quase todas negras, eram citadas nos laudos como degeneradas
em razao das caracteristicas raciais: “Os estigmas de degeneracgao fisica
que apresenta sao 0S comuns a Ssua raca: labios grossos, nariz
esborrachado, seios enormes e pés chatos” (1988: 124). Quando eram
encontradas viajando sozinhas essas mulheres recebiam o diagnostico de
ninfomaniacas.

Jurandir Costa® analisa esse periodo da psiquiatria no Brasil
apontando-a como racista, moralista, xenofoba, desejosa de imobilizar um
povo tido como degenerado e insubordinado. Essa psiquiatria, como nos
mostra Patto, apoiava-se na antropologia criminal de Lambroso, psiquiatra
italiano que acreditava que as proporgoes do corpo eram o espelho da
alma.

O biotipo do criminoso nato de Lambroso era o bidtipo do negro, eram
0S negros que estavam, sob o rotulo de criminosos, presos nas casas de
detencoes, submetidos a mensurac¢ao. Patto chama nossa atencao para o
fato de que estas sdo as bases de uma psicologia que se faz presente até
hoje, que explica as condi¢goes dos que vivem em desvantagem, tidos
como perdedores a partir de disturbios ou deficiéncias presentes em seu
aparato fisico ou psiquico, absolutamente naturalizados. Ela lembra, por
exemplo, que o0s hospitais psiquiatricos no Brasil, desde o come¢o do
século, sdo lugares de exclusdo, de confinamento e, principalmente, de
exterminio, com uma taxa de mortalidade em torno de 80% a 90%. Os
psiquiatras sao citados por ela como nossos ancestrais, pois foram os
primeiros a trazer a psicologia que se aplicava na Europa no século XIX.
Patto (1997) vai mostrar que a Liga Brasileira de Higiene Mental, formada
por psiquiatras no Rio de Janeiro, defendia a esterilizacao dos
degenerados, entre os quais estavam incluidos os negros alcodlatras, 0s
tuberculosos, os sifiliticos, o0s loucos e os infratores. Nao sO 0s zelosos
medicos e psiquiatras estavam preocupados com o confinamento dos



considerados “fora da norma”, mas também os deputados das assembleias
legislativas de todo o pais apresentavam ousadas propostas de imigracao
massiva de europeus, objetivando uma miscigenacdo que levaria a
assimilacao e ao desaparecimento do negro.

Azevedo (1987) destaca a tese de Sylvio Romero, critico literario,
promotor, juiz e deputado:

A minha tese, pois, € que a vitéria na luta pela vida, entre noés, pertencera no porvir ao
branco; mas que este, para essa mesma vitéria, atento as agruras do clima, tem necessidade
de aproveitar-se do que é util as outras duas racas lhe podem fornecer, maxime a preta, com
que tem mais cruzado. Pela selecao natural, todavia, depois de prestado o auxilio de que
necessita, o tipo branco ird tomando a preponderancia até mostrar-se puro e belo como no
velho mundo. Sera quando ja estiver de todo aclimatado no continente. Dois fatos
contribuirdo largamente para tal resultado: de um lado a extingdo do trafico africano e o
desaparecimento constante dos indios, e de outro a imigracéo europeial (p. 90s.).

Lilia Moritz Schwarcz também enfoca este periodo em O espetaculo
das racas (1993). Segundo ela, nossos cientistas sociais de entdo tinham
um Serio problema a resolver, ou seja, como contar a historia de um pais
majoritariamente negro e mestico, nascido e prosperado sob a égide da
escraviddo negra e, a0 mesmo tempo, manter-se proximo aos moldes
europeus de civilizagao que consideravam negros e mesticos nao
civilizados e nao civilizaveis.

Schwarcz evidencia que, por meio de diferentes maneiras, 0 pais era
descrito como uma nagao composta por ragas miscigenadas, porém em
transicao. kssas ragas passariam por um processo acelerado de
cruzamento e seriam depuradas mediante uma selecdo natural (ou talvez
milagrosa), levando a supor que o Brasil seria algum dia branco. Ou seja,
0S Nnegros seriam assimilados pelos brancos.

Projetar e assimilar

Esta ideia de assimilacdo, planejada e levada a efeito pela nossa elite
branca do final do século XIX, parece associar-se a dimensao coletiva
daquilo que Freud chamou de o amor canibal, que pressupOe incorporar ou
devorar o outro.



Pode-se pensar tambéem no 6dio narcisico. O odio narcisico, em relacao
aos out-groups, é explicado por Adorno e Horkheimer (1985) pela paranoia,
também pautada nas defesas primitivas em que se expulsa tudo o que
poOssa representar uma ameaga a autopreservacao egoica. Chamam de
“falsa projecao” o mecanismo por meio do qual 0 sujeito procura livrar-se
dos impulsos que ele ndao admite como seus, depositando-0s no outro.
Aquilo, portanto, que lhe é familiar passa a ser visto como algo hostil e é
projetado para fora de si, ou seja, na “vitima em potencial”.

Representar o outro como arauto do mal serviu de pretexto para agoes
racistas em diferentes partes do mundo. A agressividade pode ser dirigida
contra esse inimigo comum (a outra raca), sentida como ameaga, ainda
que na maioria dos lugares ela nao tivesse nenhum poder. Os sujeitos
perdem a capacidade de discernir entre o que € deles e 0 que € alheio, e
entao tudo vira falsa-projecao, exterioridade. Sob a pressao do superego, o
ego projeta no mundo exterior, como intencdes mas, 0s Impulsos
agressivos que provém do id e que, por causa de sua forga, constituem
uma ameacga para ele proprio. Ao projetar os impulsos consegue se livrar
deles e, a0 mesmo tempo, reagir a eles, como algo que pertence ao mundo
exterior. B um tipo de paranoia que caracteriza frequentemente quem esta
no poder e tem medo de perder seus privilegios. Assim, projeta seu medo
e se transforma em cagador de cabegas.

Na representacao do negro brasileiro este fendmeno € transparente
segundo o que se pode observar nos estudos de Octavio Ianni (1972),
Fulvia Rosemberg (1985), Ana Célia da Silva (1991) e muitos outros que se
ocupam desse tema, no Brasil. kstes estudos revelam que, na
comunicagao visual, 0 negro aparece estigmatizado, depreciado,
desumanizado, adjetivado pejorativamente, ligado a figuras demoniacas.

Franz Fanon (1980), psicanalista negro, num extenso estudo feito com
europeus, enfatiza o processo de projecao na construcdo do preconceito
racial do branco contra o negro. Durante quatro anos, ele interrogou cerca
de 500 individuos da raga branca: franceses, alemaes, ingleses, italianos.
Quase seis décimos das respostas apresentavam-se desta forma: negro =



biologico, sexo, forte, esportista, potente, boxeador, selvagem, animal,
diabo, pecado, terrivel, sanguinario, robusto. Ou seja, ter fobia do negro é
ter medo do bioldgico, pois 0 negro sO € visto como ser biologico. Fanon
explica que, para o africano, nao ha esse medo do biologico. O ato sexual
¢ apresentado como natural. O africano continuara sempre, durante toda a
sua vida, a ter presente no espirito esta nogao, enquanto que o europeu
conservara inconscientemente um complexo de culpabilidade, que nem a
razao nem a experiéncia jamais conseguirdao fazer desaparecer
completamente. Assim, o africano tende a considerar sua vida sexual
como um ramo de sua vida fisiologica, como comer, beber e dormir. Ele
chama a atencao ainda para o fato de que as representacoes que 0S
europeus tém sobre os negros estdo matizadas de sexualidade: “ [...] no
inconsciente europeu foi elaborado um crescendo excessivamente negro
onde estao adormecidas as pulsOes mais imorais, 0s desejos menos
confessaveis” (1980: 154).

Para Fanon,0 negro representa o perigo biologico. O judeu, o perigo
intelectual. Ele afirma que nas representacoes ligadas a sexualidade, 0
negro é senhor. E o especialista da questao: quem diz estupro diz negro.

Quando Sartre discorre sobre a sexualidade do negro, ele acrescenta
um elemento que, segundo Adorno e Horkheimer (1985), esta
profundamente ligado as falsas projecoes: a fertilidade das minorias. Essa é
uma preocupacao bastante visivel, particularmente no caso do Brasil; o
temor gerado pela constatagao de que o negro compunha o0 contingente
populacional brasileiro majoritario, no principio do século, segundo estudos
de Azevedo (1987) e Schwarcz (1993), e que poderia “engolir” os brancos.

Talvez possamos concluir que uma boa maneira de se compreender
melhor a branquitude e o processo de branqueamento € entender a
projecdao do branco sobre o0 negro, nascida do medo, cercada de siléncio,
fiel guardido dos privilégios.

O que se vé comprometido nesse processo € a propria capacidade de
identificacdo com o proximo, criando-se, desse modo, as bases de uma



intolerancia generalizada contra tudo 0 que possa representar a diferenca.

Podemos levantar a hipdtese de que, nas relagdes raciais
hierarquizadas, 0 que ocorre € 0 oposto, e de certa forma similar, ao que
ocorre no amor narcisico. O amor narcisico esta relacionado com a
identificagdo, tanto quanto o 6dio narcisico com a desidentificagao. O
objeto do nosso amor narcisico é “nosso semelhante”, depositario do nosso
lado bom. A escolha de objeto narcisica se faz a partir do modelo de si
mesmo, ou melhor, de seu ego: ama-se 0 que se €, ou 0 que se foi, ou o
que se gostaria de ser, ou mesmo a pessoa que foi parte de si. Por outro
lado, o alvo de nosso 6dio narcisico € o outro, o “diferente”, depositario do
que congsideramos nosso lado ruim.

Adorno et al. (1965) destacaram a projegéo presente no etnocentrismo,
ao desenvolver uma extensa serie de estudos que desemboca na teoria de
A personalidade autoritaria. Esta teoria tem a psicologia profunda como
base de estudos da ideologia. Um dos pontos de partida desse enfoque é o
de que caracteristicas humanas essenciais, como o0 medo, a rigidez, os
ressentimentos, a desconfianca, a insegurancga sao reprimidas e projetadas
sobre o Outro, o desconhecido, o diferente. Sociedades muito repressoras,
que punem ou censuram a expressao de aspectos humanos fundamentais
considerados negativos, favorecem a proliferacao de pessoas que podem
negar partes de si proprias, projeta-las no Outro e dirigir sua agressividade
contra o Outro.

Segundo Adorno e Horkheimer (1985), de certa forma, perceber é
projetar. O fendmeno da projecao é, na verdade, uma heranga de nossa
pré-histéria animal, um mecanismo para se conseguir protegao e comida, a
ampliacdo da combatividade com que as espécies animais superiores
reagiam ao movimento, com prazer ou desprazer e independentemente da
intencao do objeto. A projecao tornou-se reflexa nos humanos tal como as
outras funcoes de ataque e protecao. No entanto, na sociedade humana, a
pessoa necessita controlar a projecao; ela tem que aprender
simultaneamente a aprimora-la e a inibi-la.



A doenca, de fato, ndo € o comportamento projetivo em si, mas a
inexisténcia da reflexao que o caracteriza. A projecao patologica ou falsa
projecdao €, segundo a psicanalise, a transferéncia dos impulsos
socialmente condenaveis do sujeito para 0 objeto. Se uma pessoa afirma
que alguém quer ataca-la e ndo existe nenhuma prova de que esta
afirmacéao é verdadeira, temos boas razdes para suspeitar que € ela mesma
que tem intencdes agressivas e procura justifica-las pela projecao. Kaes
(1997) aborda essa questdao a partir do grupo, argumentando que o
pressuposto basico luta e fuga, repousa sobre a fantasia coletiva de atacar
ou de ser atacado. O grupo esta convicto de que existe um mau objeto
encarnado por um inimigo. Esse inimigo podera ser abertamente atacado,
ou constituir-se em alvo de discriminagdao cotidiana. Os beneficios
oriundos da discriminagao sdo permanentemente negados ou justificados
por explicagoes estruturais.

Narcisismo e brancura

O ciclo fechado do que é eternamente idéntico torna-se o sucedaneo da onipoténcia. E como
se a promessa, feita pela serpente aos primeiros homens, de se tornarem iguais a Deus
houvesse sido resgatada com o paranoico, que cria 0 mundo todo segundo sua imagem
(Adorno & Horkheimer, 1985).

O que se pode observar é que, na problematica racial bragsileira, nao é
coincidéncia o fato de que os estudos se refiram ao “problema do negro
brasileiro”, sendo, portanto, sempre unilaterais.

Ou bem se nega a discriminacao racial e se explica as desigualdades
em fungao de uma inferioridade negra, apoiada num imaginario no qual o
“negro” aparece como feio, maléfico ou incompetente, ou se reconhece as
desigualdades raciais, explicadas como uma heranca negra do periodo
escravocrata. De qualquer forma, os estudos silenciam sobre o branco e
nao abordam a heranga branca da escravidao, nem tampouco a
interferéncia da branquitude como uma guardia silenciosa de privilégios.

Assim, nao € a toa que mesmo 0s pesquisadores mais progressistas
nao percebam o seu grupo racial, que implica um pProcesso



indiscutivelmente relacional. Ndo €& por acaso a referéncia apenas a
problemas do Outro, o negro, considerado diferente, especifico, em
contraposicao ao humano universal, o branco. Esse daltonismo e cegueira
caracterizam um estranho funcionamento de nossos cientistas e
estudiosos, aqui incluidos psicologos e psicanalistas, que conseguem
investigar, problematizar e teorizar sobre questoes r1eferentes aos
individuos de nossa sociedade de forma completamente alienada da
historia dessa sociedade, que ja tem 400 anos.

Mas sempre ha excecoes. Edith Piza (1998) ¢ uma das raras estudiosas
brancas brasileiras que se dedicou ao estudo dos brancos.

Segundo ela, no discurso dos brancos € patente uma invisibilidade,
distancia e um silenciamento sobre a existéncia do outro “[...] ndo vé, nao
sabe, nao conhece, ndo convive [...]”. A racialidade do branco é vivida
como um circulo concéntrico: a branquitude se expande, se espalha, se
ramifica e direciona o olhar do branco.

Segundo as palavras de uma das suas entrevistadas “[...] ser branco [...]
¢ nao ter de pensar sobre isso [...] o significado de ser branco € a
possibilidade de escolher entre revelar ou ignorar a propria branquitude |...]
nao nomear-se branca [...]"

Piza destaca alguns pontos sobre a branquitude:
— algo consciente apenas para as pessoas negras,
— ha um siléncio em torno da raga, nao € um assunto a ser tratado;
— araga € vista nao apenas como diferenca, mas como hierarquia;

— as fronteiras entre negros e brancos sdao sempre elaboradas e
contraditorias;

- ha, em qualquer classe, um contexto de ideologia e de pratica da
supremacia branca;

— a Integracdo entre negros e brancos é narrada sempre como
parcial, apesar da experiéncia de convivio;



- a discriminacdo ndo €é notada e 0s brancos se sentem
desconfortaveis quando tém de abordar assuntos raciais;

— a capacidade de apreender e aprender com 0O outro, como um
igual/diferente, fica embotada;

— Se 0 negro, nas relacbes cotidianas, aparece como igual, a
interpretacdo é de exibicionismo, de querer se mostrar.

Tatum (1992), psicéloga norte-americana, afirma que os brancos negam
inicialmente qualquer preconceito pessoal, tendendo a posteriormente
reconhecer o impacto do racismo sobre a vida dos negros, mas evitando
reconhecer o impacto sobre as suas proprias vidas. Ela destaca o
depoimento de uma das mulheres brancas que participava do curso sobre
relagdes raciais na Universidade:

Como uma pessoa branca, me dei conta de que pensava sobre racismo como alguma coisa
que coloca outras pessoas em desvantagem, mas nao tinha pensado no aspecto de seus
resultados, o privilégio dos brancos, o que colocava em vantagem [...] Eu via o racismo
somente como atos individuais de agressdo, nao como um sistema invisivel conferindo
dominancia para 0 meu grupo.

Janet Helms (1990: 3) descreve a evolugao de uma possivel identidade
racial branca nao racista que pode ser alcancada se a pessoa aceitar sua
propria branquitude, e as implicagoes culturais, politicas, socioecondmicas
de ser branca, definindo uma visao do eu como um ser racial.

Ela identifica seis estagios no seu modelo de desenvolvimento da
identidade racial branca: contato, desintegragdo, reintegracdo, falsa
Independéncia, Imersédo/emersao e autonomia.

O estagio inicial, de contato, geralmente incluli uma curiosidade
primitiva ou medo de pessoas negras, baseada em estereotipos aprendidos
com amigos, na familia ou na midia, cujo objetivo, dentre outros, era
restringir a propria consciéncia das questoes raciais e a interacdo com
pessoas negras. Pessoas que estdo nesse estagio, quando querem elogiar
um negro, fazem comentarios do tipo: “Vocé ndo age como uma pessoa
negra” (p. b7).



Algumas dessas pessoas podem permanecer neste  estagio
definitivamente, porém, certos tipos de experiéncia (interacdo crescente
com pessoas negras e novas informacoes sobre racismo), as vezes, levam a
uma nova compreensao da existéncia do racismo institucional e cultural, o
que pode assinalar o inicio do estagio de desintegracao.

Neste estagio aparece o desconforto da culpa, vergonha e, algumas
vezes, raiva diante da identificacdo de suas proprias vantagens por serem
brancos e o0 reconhecimento do papel dos individuos brancos na
manutengao do sistema racista.

Para reduzir este desconforto, as pessoas podem convencer a Si
proprias de que racismo realmente nao existe ou, se existe, é culpa de
suas vitimas.

Neste ponto, o desejo de ser aceito pelo seu proprio grupo racial, no
qual a crenca dissimulada ou explicita na superioridade branca esta muito
presente, pode levar a pessoa a readequar seu sistema de crencas para
tornar-se mais coerente com a aceitacao do racismo.

A culpa e a ansiedade associadas com a desintegracdo podem ser
redirecionadas sob a forma de medo e raiva contra negros, que sSao agora
acusados de ser fonte de mal-estar emocional.

Helms (1990) sugere que é realmente facil para brancos ficarem
paralisados no estagio de reintegracao, particularmente se € possivel evitar
negros. Todavia, se ha um catalisador para continuar a autorreflexdo, a
pessoa questiona sua defini¢do de ser branco e a justificacdo do racismo.

O individuo experimenta, entdo, um senso de alienacao em relacao aos
outros brancos que nao examinaram O Seu pProprio racismo.

Desconfortavel com sua propria branquitude, ainda incapaz de ser
verdadeiramente qualquer coisa, o individuo pode buscar uma nova
maneira, mais confortavel, de ser branco. kEsta busca € a caracteristica do
estagio de desenvolvimento imersdo/emersao.



Finalmente, ler biografias e autobiografias de pessoas brancas que tém
atravessado processos semelhantes de desenvolvimento da identidade
oferece aos brancos modelos para mudancga. Estudar sobre brancos
antirracistas pode também oferecer aos negros a esperanga de que €
possivel ter aliados brancos.

Para brancos, a internalizacdo de uma nova percepcao do que é ser
branco ¢ a tarefa basica do estagio de autonomia. Os sentimentos positivos
associados a esta redefinicdo energizam os esforcos pessoais para
confrontar a opressao e o racismo na sua vida cotidiana. E um processo
sempre em andamento, no qual a pessoa precisa estar continuamente
aberta a novas informagoes e novas formas de pensar sobre variaveis
culturais e raciais.

Os estudos de Piza e Helms sao fundamentais porque nos auxiliam a
focalizar o problema das relagdes raciais como um problema das relagoes
entre negros e brancos e nao como um problema do negro, como
habitualmente se faz no Brasil; como se o branco nao fésse elemento
essencial dessa andlise, como se identidade racial nao tivesse fortes
matizes ideoldgicos, politicos, econdmicos e simbolicos que explicam €, ao
mesmo tempo, desnudam o siléncio e o medo.

Pactos narcisicos

O narcisismo solicita a cumplicidade narcisica do conjunto dos membros do grupo e do grupo
em seu conjunto (KAES, 1997: 262).

E compreensivel o siléncio e o medo, uma vez que a escravidao
envolveu apropriagdo indébita concreta e simbolica, violagao
institucionalizada de direitos durante quase 400 dos b00 anos que tem o
pais. Assim, a sociedade empreendeu acdes concretas para apagar essa
“mancha negra da historia”, como fez Rul Barbosa, que queimou
importante documentacdo sobre esse periodo. Essa heranca silenciada
grita na subjetividade contemporanea dos brasileiros, em particular dos
brancos, beneficiarios simbolicos ou concretos dessa realidade.



No entanto, o siléncio nao pode apagar o passado: esse tema é um
permanente desconforto para os brasileiros e emerge quando menos se
espera.

René Kaes (1997) pode nos auxiliar a problematizar o siléncio com
relacao a esse tipo de heranca. Ele destaca, a partir de textos de Freud,
que nada pode ser abolido sem que aparecga, cedo ou tarde, como o sinal
do que nao foi, ou nao pode ter sido reconhecido ou simbolizado pelas
geracoes precedentes.

Ele destaca a nogao de uma transmissao intergeneracional dos
conteudos inconscientes, a ideia de um recalcamento coletivo de um ato
transgressivo cometido em comum, a hipotese de uma psique de massa,
ou ainda a alma de grupo:

Nascemos para o mundo ja como membros de um grupo, ele préprio encaixado em outros
grupos e com eles conectado. Nascemos elos no mundo, herdeiros, servidores e beneficiarios
de uma subjetividade que nos precede e de que nos tornamos contemporaneos: seus
discursos, sonhos, seus recalcados que herdamos, a de que servimos e que nos Servimos,
fazem de cada um de nds os sujeitos do inconsciente submetidos a esses conjuntos, partes
constituidas e constituintes desses conjuntos (p. 95).

Kaes ressalta que, segundo Freud, a psicologia dos povos existe como
consequéncia da transmissdo dos processos psiquicos de uma geracao
para outra. Caso contrario, cada pessoa estaria obrigada a recomecar seu
aprendizado de vida.

A hipoétese é que, na psique da massa, 0S Processos psiquicos ocorram
de forma similar aos que acontecem na psique individual. Uma tendéncia
reprimida deixa um substituto, um trago, que prossegue sua trajetéria até
tomar corpo e significado para um sujeito singular. Este sujeito pode ser
entendido como elo da cadeia dos “sonhos e dos desejos” nao realizados
das geracoes que o precederam, ou seja, ele é o servidor, o beneficiario e o
herdeiro da cadeia intersubjetiva da qual procede.

A psicanalise nos revelou que todo ser humano tem, na atividade
inconsciente de sua mente, um aparelno que permite interpretar as
reacOes dos outros seres humanos, corrigindo as deformacgoes que o0 outro



submeteu, e compreendendo 0s costumes, as cerimonias € 0S preceitos,
enfim, a heranga de sentimentos das geragoes anteriores.

Com base nos escritos de Kaes, talvez possamos tentar compreender
algo como o que Hasenbalg chamou de “acordo tacito” na sociedade
brasileira, que é o de nao falar sobre racismo e sempre encarar as
desigualdades raciais como um problema do negro.

Talvez possamos ainda problematizar a noc¢do de privilégio com a qual
as pessoas raramente querem se defrontar, transformando-a rapidamente
num discurso de meérito e competéncia que justifica uma situacao
privilegiada, concreta ou simbolica. Quando se deparam com informagoes
sobre desigualdades raciais tendem a culpar o0 negro e, ato continuo,
revelar como merecem o0 lugar social que ocupam.

Kaes nos mostra que os produtos do recalque e os conteudos do
recalcado sdo constituidos por aliangas, pactos e contratos inconscientes,
por meio dos quais 0S sujeitos se ligam uns aos outros e ao conjunto
grupal, por motivos e interesses superdeterminados. Esse acordo
inconsciente ordena que nao se dara atengao a um certo numero de
coisas: elas devem ser recalcadas, rejeitadas, abolidas, depositadas ou
apagadas. Mas enfatiza que, ao possuir um ar de falsidade, elas
possibilitam um espaco onde 0 possivel pode ser inventado.

Branqueamento e identidade nacional

O ideal da brancura [...] nas condicées atuais, € uma sobrevivéncia que embaraca 0 processo
de maturidade psicoldgica do brasileiro e, além disso, contribui para enfraquecer a integracao
social dos elementos constitutivos da sociedade nacional (Alberto Guerreiro Ramos).

Para finalizar esse breve ensaio sobre conexdes possiveis entre
branqueamento e branquitude no Brasil, seria interessante destacar alguns
pontos que surgiram no percurso da construcao do texto.

Primeiramente, o problema do branqueamento, abordado nas ultimas
quatro ou cinco décadas como um problema exclusivo do negro, nasce do



medo da elite branca do final do século XIX e inicio do século XX, cujo
objetivo é extinguir progressivamente o segmento negro brasileiro.

Como pudemos ver, Schwarcz (1993), Azevedo (1987) e tantos outros
estudiosos evidenciam que, por meio de diferentes maneiras, 0 pais era
descrito como uma nagao composta por ragas miscigenadas, porem em
transicdo. Havia uma expectativa de o Brasil tornar-se um pais branco,
como consequéncia do cruzamento de racas.

Esta visdo nao estava presente sO na ciéncia, mas também nas artes,
nos escritos dos pesquisadores, na imprensa, evidenciando uma resposta
ao medo gerado pelo crescimento da populagao negra e mestica que,
segundo o Censo de 1972, chegava a 55% do total de brasileiros.

De certa maneira, desde o inicio do periodo colonial, o cruzamento
racial foi a saida encontrada pela elite branca para resolver os diferentes
problemas que a afligiam.

A relativa auséncia de mulheres brancas e a subordinacao da mulher
na familia foi, segundo Gilberto Freyre (1980), a justificativa para o0 homem
branco procurar as mulheres indias e, mais tarde, as escravas africanas.
Em sua obra Casa grande e senzala, Freyre identifica-se com os ideais da
miscigenacao e do branqueamento:

[...] O problema do negro, entre nds, esta simplificado pela miscigenacdo larga que alagou
tudo, s6 ndo chegando a um ou outro resto mais s6 e isolado de quilombo ou a um outro
grupo ou reduto de brancos mais intransigente nos seus preconceitos de casta ou de raca (p.
649).

Em sua obra, Freyre postula que a distancia social entre dominantes e
dominados é modificada pelo cruzamento inter-racial que apaga as
contradicbes e harmoniza as diferengas levando a uma diluicdo de
conflitos. Ao postular a conciliagao entre as racas e suavizar o conflito, ele
nega o preconceito e a discriminacao, possibilitando a compreensao de
que o “insucesso dos mesticos e negros” deve-se a eles proprios. Desta
forma, ele fornece a elite branca os argumentos para se defender e
continuar a wusufruir dos seus privilegios raciais. Estes postulados



constituem a esséncia do famigerado mito (ou ideologia) da democracia
racial brasileira. Esse mito, ao longo da histéria do pais, vem servindo ao
triste papel de favorecer e legitimar a discriminacao racial.

O branqueamento passa a ter um outro tratamento a partir de meados
de 1940, quando surge, na Universidade de Sao Paulo, um grupo de
estudiosos tais como Florestan Fernandes, Octavio Ianni, Fernando
Henrique Cardoso, Roger Bastide, que vao desenvolver importantes
estudos sobre as relagOes raciais no Brasil. Tratando da Revolucao
Burguesa como fendmeno estrutural, cujos interesses em formacao e
expansao no Brasil apontavam novas formas de organizacao do poder, eles
procuraram contextualizar a situagao do trabalhador negro e iniciaram um
processo de desmitificacao da ideologia da democracia racial bragsileira. O
valor da obra de Florestan Fernandes, A integracdo do negro na sociedade
de classes, publicada em 1965, é imenso porque revela uma sociedade
profundamente desigual. Nao s por essa contribuicdo, mas também pela
sua trajetoria de compromisso indiscutivel com o combate a violagao dos
direitos do povo negro, Florestan Fernandes, juntamente com Octavio
[anni, provavelmente estao entre os intelectuais mais respeitados pelo
movimento negro que frequentemente o0s convida para participar de
eventos, seminarios, debates com a esquerda do movimento negro.

Justamente devido a essa trajetoria de vida e de compromisso tao
absolutamente inatacaveis, os escritos desses intelectuais permitem uma
analise cristalina de algumas dimensoes da branquitude no Brasil. Assim, a
omissao ou a abordagem simplista do papel que o branco ocupa, como
branco, na perpetuacao das desigualdades raciais, que se observa nas
primeiras publicagoes desses autores (em geral, as mais citadas nos textos
de outros pesquisadores), auxiliam a compreender alguns sinais da
branquitude.

Ao ler os dois volumes de A integracdo do negro na sociedade de
classes, de Florestan Fernandes, fica visivel a indignagao com o racismo, a
violéncia da escravidao e as consequéncias desta violéncia sobre 0 negro;
no entanto, ele praticamente deixou de fora o branco, como branco. Ele



fala frequentemente sobre as consequéncias, o impacto da escravidao
sobre 0 negro e cita, inclusive, a palavra “deformacdo”: “a escravidao
deformou 0 seu agente de trabalho, impedindo que o0 negro e o mulato
tivessem plenas possibilidades de colher os frutos da universalizagao do
trabalho livie em condigbes de forte competicdo imediata com outros
agentes humanos” (1978, v. I: 52). No entanto, Florestan ndo aborda a
deformacao que a escravidao provocou na personalidade do branco. Alias,
a decisdo de escravizar ou a omissao frente ao sistema escravocrata ja
carrega em i indiscutiveis sinais de deformidade moral e ética. Como um
estudioso de sua envergadura pode deixar de analisar detidamente essa
dimensdo tao explicita do grupo branco, a0 mesmo tempo em que
conseguiu debrugar-se sobre a “deformidade” negra?

Ha uma outra questdao que precisa ser destacada: varios estudiosos,
como Nina Rodrigues (1894) e outros, achavam que o negro era inferior e
por isso foi escravizado.

Florestan Fernandes nao concorda com essa ideia de inferioridade
negra, no entanto, ao afirmar que o negro escravizado acabou deformado,
acaba por atribuir inferioridade ao negro.

Ele vai mostrar ainda que, dentro do contexto da época, se 0s negros
queriam se emancipar, ultrapassar as barreiras da discriminacao, teriam de
superar por conta propria 0s inconvenientes da pobreza, da inércia
sociocultural, ou entao eles se condenariam a eternizar o estado da
discriminacao racial; quanto ao lugar do branco neste processo, ele
destaca: “ por paradoxal que pareca, foi a omissao do branco e nao a agao
que redundou na perpetuacao do status quo ante” (1978, v. I. 250). Nao
podemos chamar de omissao o0 papel da elite branca de “virar as costas ao
negro”, tendo em vista que ela virou as costas sim, mas sem deixar de
carregar consigo toda a riqueza produzida em quase quatro séculos de
trabalho escravo.

A exclusdo e a marginalizacdo do negro foram interpretadas também
como resultado de seu despreparo: “o isolamento econdmico, social e



cultural do negro com suas indiscutiveis consequéncias funestas foi um
produto natural de sua incapacidade relativa de sentir, pensar e agir
socialmente como um homem livre” (p. 95).

Outrossim, a monopolizacao dos postos de trabalho pelos imigrantes
europeus, na sociedade de classes que emergia, interpretado como fruto
de um melhor preparo desses imigrantes, foi posteriormente contestado
por varios estudiosos. Na verdade, o que se deu fol a mais cristalina
discriminacao racial com o objetivo explicito, como veremos mais adiante,
de excluir o negro, uma vez que 0s imigrantes que aqui vieram tinham o
mesmo nivel de preparo que 0 negro. Assim, omissao e inércia nao sao
bons conceitos para caracterizar a atitude da elite branca da época. O que
se pode observar ¢ que uma questdao de fundo sempre permanece: a
dificuldade de olhar para o0 seu grupo.

Entenda-se que nada disso nascia ou ocorria sobre o propoésito (declarado ou oculto) de
prejudicar o negro. Na mais pura tradicdo brasileira, tal coisa ndo se elevava a esfera da
consciéncia social e onde se descobrisse algo parecido, nas atitudes, nos comportamentos de
certos imigrantes e discriminagdes anacronicas mantidas em determinadas situagdes, desses
mesmos circulos sociais partia o grito de alarme e de reprovacéo categoérica (p. 252).

Ou seja, a agao racista aparece como algo isolado, de um ou outro
fanatico racista, e ndo como uma agao sistematica, constante, que impedia
a insercao e a ascensao do negro na sociedade de classes. Ele destaca que
essa omissao do branco, essa inércia em nossa sociedade permite concluir
que “a cidade nao foi especialmente desumana ou hostil ao negro, ela
repeliu neste o escravo e o liberto, por nao possuirem os atributos
psicossociais requeridos para a organizacao do horizonte cultural e do
comportamento social do homem livre” (p. 93). A pergunta que se pode
fazer é: por acaso o0 ex-senhor, 0 ex-escravocrata tinha esses atributos
psicossociais de comportamento de homem livre?

Fernandes aponta as tentativas de integracao e ascensao social feitas
pelos negros como sintoma do seu desejo de branquear, uma vez que
define essa sociedade de classes como “mundo dos brancos”. Em um



trecho do seu livio A Integracdo do negro na Sociedade de classes,
Fernandes chama de

“negro transfuga” a esse “mestico” (e, com frequéncia, “mulato claro”), que age como super-
branco. Como 0 “negro ordeiro”, esse “negro que sobe” constroi um super-ego ideal como
resposta 4 imagem estereotipada do negro. As vezes, no entanto, ele pode exagerar,
transformando-se na excegao que confirma a regra e em lacaio dos brancos.

Fernandes fala, ainda, do self-made man do meio negro que pode
acomodar-se ao preconceito de cor e amoldar-se até as suas manifestagoes
mais chocantes (p. 454).

Octavio Ianni (1972) analisa e define o branqueamento a partir de um
estudo realizado sobre a situagao de contato racial em Floriandpolis.
Segundo ele “as agdes dos individuos de cor, com referéncia aos brancos,
orientam-se em dois sentidos: integracao e ascensao social” (p. 153). Ianni
afirma que analisar o ideal de branqueamento é enfocar um dos padroes
fundamentais envolvidos na constitui¢gao das familias de negros e mulatos.

Ele afirma que “branquear € uma aspiracao universal. Negros, mulatos
escuros e mulatos claros, todos querem branquear”. Quanto ao casamento
inter-racial, Ianni ressalta que “o simples casamento com individuo mais
claro ja satisfaz o mais escuro. Ter descendentes mais claros € motivo de
orgulho” (p.123).

Diversas formas de ascensao, no caso dos negros, sao entendidas
como branqueamento: “[...] alguns tipos de ocupacOes facilitam a
ascensao social e econdmica ou permitem a entrada em grupos mais
fechados de brancos de camadas mais elevadas [...] Apresentar-se trajado
conforme os padroes do vestuario de uma determinada classe social” (p.
123).

Mesmo que ao longo de suas trajetorias Florestan Fernandes e Octavio
Janni tenham feito uma outra abordagem sobre o branco, ainda assim para
a esquerda ou para 0s progressistas, interessou este quadro em que se
podia reconhecer as desigualdades, em que se podia tratar o problema do
negro, mas sem abordar o branco brasileiro. Infelizmente, por serem



classicos dos mais citados na literatura das relagdes raciais, muitos
estudos posteriores tratam de um problema negro no Brasil.

A partir da perspectiva dos estudiosos da chamada escola paulista,
constata-se como o0 branqueamento é legitimado como um problema do
negro e expressa uma forma de manipulacdo do negro, visando a
integragao e a ascensao sociais.

No entanto, o desejo da “europeizagao” expresso por essa elite
evidencia que nao s6 0S negros se sentem desconfortaveis com a sua
condicdo racial, mas o proprio branco brasileiro desejava e deseja ainda
hoje (cf. os meios de comunicagdo de massa) perder-se no Qutro, o
europeu ou o norte-americano. Isso torna o problema do branqueamento
uma questao que atinge a todos os brasileiros.

N&ao temos s6 um problema de perda de identidade negra, mas um
problema de nacionalidade: quem quer ser brasileiro? Como 0 negro
brasileiro se representa e € representado? Como 0 branco bragileiro se
representa e é representado?

Se, como diz Hasenbalg (1979), o Brasil ndo é um terreno fértil para o
surgimento do orgulho racial, parece também nao o ser para O
florescimento do orgulho nacional!

Um segundo ponto a considerar é o fato de que o periodo em que a
teoria do branqueamento ganha forga coincide com o periodo do inicio da
industrializagao no Brasil.

Nesse periodo, a populacdo do pais € majoritariamente negra e esta
liberta, constituindo-se numa poderosa reserva de forga de trabalho que
deve ter gerado o medo, ndo s6 o medo do diferente, mas o medo do
diferente que poderia monopolizar 0os postos de trabalho. Entdo esse
diferente ameacgador ou foi tratado como um ser despreparado para
integrar a sociedade de classes ou como um transfuga que manipulava sua
condicao racial para poder ascender.



N&ao é por acaso que todos os estudos que tratam da problematica do
branqueamento no negro associam-na ao desejo de ascensao social.

Branqueamento e ascensao social aparecem como sindnimos quando
relacionados ao negro. Parece-nos que isso decorre do fato de que essa
sociedade de classes se considera, de fato, como um “mundo dos brancos”
no qual o negro nao deve penetrar.

O estudo de Bento (1992) vem confirmar outros estudos anteriores que
evidenciam que, quanto mais ascende, mais 0 negro incomoda.
Considerando os diferentes momentos de trajetoria profissional do negro
estudados por Bento, aqueles em que as praticas discriminatorias
ocorreram com mais intensidade e mais frequéncia foram os ligados a
promocao profissional e a ocupacdo de cargos de comando. Estudos
recentes publicados pelo Inspir — Instituto Sindical Interamericano pela
Igualdade Racial — sao contundentes em revelar que quanto mais aumenta
a escolaridade do negro mais a discriminacao se revela nos diferenciais de
remuneracao entre negros e brancos. Ou seja, s40 0s Momentos em que o
negro vai ascender, ou “trocar de lugar” com o branco. O negro fora de
lugar. Isso pode significar que esse negro fora de lugar, isto €, ocupando o
lugar que o branco considera exclusivamente dele, fol escolhido como alvo
preferencial de analises depreciativas nos estudos sobre branqueamento.

Assim, creio que é importante destacar a reflexao imprescindivel sobre
o lugar de onde fala o0 estudioso, do lugar de onde ele parte para fazer as
analises que poderdo orientar concepcdes e praticas de diversificados
atores sociais.

Do lugar de onde se fala

A violéncia da relacéo originaria entre o europeu branco invasor e violador da mulher india ou
negra permeou também a forma como uma cultura se impds sobre a outra, como visées de
mundo ndo brancas e ndo europeias foram amputadas, destruidas [...] estamos dentro do
espectro europeu do conhecimento [..] no espagco branco da nossa mesticagem
(MONTANHEZ, 1990: 2).



Em minha dissertacao de mestrado ressaltei trechos de um texto muito
interessante escrito por Montanhez (1990). Ela chama a atengao para o fato
de que se o referencial do pesquisador esta instalado naquilo que
simbolicamente tem representado o poder masculino e europeu branco,
este olhar € 0 do opressor, que desde a colonizagdo buscou ocultar suas
razoes e seus interesses, desconsiderar ou deturpar as consequéncias de
sua acao condenavel, culpando e desvalorizando o colonizado. Estudos
que se apoiam neste modo de ver o mundo caracterizam-se pela
reconstrucao de uma acao condenavel destituida de sua carga de horror,
por meio da racionalizacdo dos motivos e dos fatos. Isto podemos verificar
largamente nos estudos sobre 0 negro no Brasil.

Montanhez nos instiga a fazer diferente, a ndo optar pelo lugar do pai
europeu, e sim, pelo da méae india ou negra. “Optar pela mae” é procurar
compreender a dominac¢ao do ponto de vista do dominado, permitindo-lhe
explicitar seus proprios mecanismos de defesa e de ataque a dominagao.
E, também, considerar essa fala como elemento constitutivo da relacdo
entre dominador e dominado e nado como fonte de confirmagao das
“constatacdes” do olhar masculino branco. E tentar desvelar a contradicdo
e o conflito que as relagdes estabelecem, sem escamotea-los, justifica-los
ou exclui-los.

Assim, ainda que o0 branqueamento se constitua numa invencgao da
elite branca para enfrentar o medo do grande contingente populacional
negro e, posteriormente, afigure-se como uma resposta a ascensao negra,
ndo ha como negar seu impacto sobre a populagdo negra. E importante
tentar compreender também O que O0CcoITe com O Negro NO processo de
branqueamento. Neuza Souza (1983), psicanalista negra, chama a atencao
para impacto da ideologia do branqueamento sobre a personalidade do
negro. Ela parece compreender o0 branqueamento do negro nao como
manipulacao, mas sim como a constru¢ao de uma identidade branca que o
negro em processo de ascensao foi coagido a desejar.

Ela afirma: “para o psiquismo do negro em ascensao, que vive O
impasse consciente do racismo, o importante nao € saber viver e pensar o



que poderia vir a dar-lhe prazer, mas o que é desejavel pelo branco” (p. 7).
Souza € enfatica em salientar, em seu estudo, o sofrimento do negro nessa
questao de branqueamento, entendida por ela como inevitavel no processo
de ascensao.

Diferentes estudiosos tém se preocupado com a maneira como 08
negros foram e vém sendo atingidos pela ideologia do branqueamento no
Brasil. A militancia negra tem destacado persistentemente as dificuldades
de identificacao racial como um elemento que denuncia uma baixa
autoestima e dificulta a organizacdo negra contra a discriminacao racial.

Assim, compreender o branqueamento versus perda de identidade é
fundamental para 0 avanco na luta por uma sociedade mais igualitaria.
Porém, esse estudo tem mais possibilidades de ser bem-sucedido se
abarcar a relacao negro e branco, herdeiros beneficiarios ou herdeiros
expropriados de um mesmo processo historico, participes de um mesmo
cotidiano onde os direitos de uns sao violados permanentemente pelo
outro. A insustentabilidade ética e moral dessa r1ealidade cresce
incessantemente, em particular nos ultimos 20 anos, tempo em que O
Movimento Negro tem colocado sob fogo cruzado a violagdo de direitos do
povo negro e tem explicitado a verdadeira cara desse pals. Esse
movimento gera condi¢gdes nao sd para a recriagao das identidades e,
consequentemente, o deslocamento das fronteiras, mas possibilita um
encontro do pais consigo proprio, com sua historia, com seu povo, com
sua identidade.
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3 PORTA DE VIDRO: ENTRADA
PARA A BRANQUITUDE

Edith Piza

Este ensaio baseia-se no texto do relatorio final da pesquisa Percepcéo
de mulheres negras por mulheres brancas, no espag¢o da escola e do lazer,
durante os anos entre 1960 e 1970, em uma cidade do interior de Sao
Paulo' e seu objetivo € antes o de comunicar uma experiéncia de pesquisa
do que discutir aprofundadamente os dados coletados e a bibliografia lida.
Trata-se, portanto, de dar a conhecer uma perspectiva de pensar as
relacOes raciais, propondo uma reflexdo conjunta sobre o tema, mais do
que explorar os modelos tedricos (muitas vezes conflitantes) e as
perspectivas metodologicas para tratar a branquitude (ainda néo
inteiramente definidas ou adequadas ao universo brasileiro). Embora muito
do que esteja aqui possa ja ser do conhecimento e da experiéncia
cotidiana de todos, convido-os a iIniciarem uma breve sondagem
sistematizada sobre o sentido de ser branco, no Brasil.

Quando iniciei esta pesquisa (PIZA, 1998), ndo tinha muita certeza do
que encontraria. Nao se tratava de nao ter um objetivo, mas de nao saber
quals 0S rumos que a pesquisa tomaria, 0 que eu iria encontrar como
resposta as perguntas iniciais'”: O que significava ser branco, num mundo
de brancos? Como era construida esta identidade? De onde vinham oS
sinais dessa suposta superioridade? Qual o possivel grau de percepcao que
homens e mulheres brancos tinham de serem racializados? Por que havia
uma intensa nomeacao de ndo brancos, € uma aparente neutralidade da
cor, quando se tratava de brancos?



Na minha propria experiéncia cotidiana essas perguntas nem mesmo
se colocavam, ou seja, nunca questionei minha condicao racial e ela nunca
fol objeto de questionamento por ninguém. Mesmo na vivéncia com
amigos e colegas negros eu nao estava presentificada pela cor. Eu era,
simplesmente (Edith, estudante, mulher, mae etc.); eles eram todos
sobrenomeados: negros. De inicio, durante os primeiros tempos de preparo
da tese de doutorado, na Puc-SP (PIZA, 1998), ndo sabia como me reportar
a minha propria condicdo racial e havia no ambiente das salas de aula que
partilhavamos uma certa pergunta nao declarada sobre por que uma
branca se interessaria por questoes raciais. Aos poucos, com a COnvivéncia
e um melhor detalhado do meu objeto de estudo®, fui delimitando o meu
espaco dentro da pesquisa e do grupo de colegas negros. Eu sabia muito
sobre negros, mas isto nao era compreender as relacoes entre negros e
brancos. Era, no maximo, um acumulo de conhecimento que poderia me
auxiliar na compreensao de processos historicos, socioecondmicos e
psicossociais de exclusao social e moral de negros.

Mas onde se situavam os brancos, nestes estudos, pesquisas, teorias
etc.?

Passo a passo fui descobrindo que eles estavam atras dos nomes,
quase todos de brancos, que assinavam muitos dos estudos e pesquisas. O
discurso branco sobre questoes raciais anteriores a década de 1980
construia-se, com poucas excecoes”, a partir de um olhar branco
(enquanto neutro em relacdo aos brancos) sobre o mundo. Comecei a
perceber como para mim era mais facil compreender suas proposicoes e
interpretar seus codigos linguisticos, quando se referiam aos estudos
histérico, econdmico, social, psicoldgico, antropoldgico de negros®. O que
se tornava incompreensivel e, mais do que isso, inaceitavel para o0s
estudantes negros, parecia-me absolutamente evidente, de um angulo
diferente: eu “sabia” que o0 argumento e sua linguagem comunicavam
tanto a completa neutralidade racial de seu autor, quanto os modelos
sociais prescritos que surgiam, em parte, dessa neutralidade e, em parte,
das “receitas” de adequacao necessarias a inclusao de negros no universo



do discurso e do modelo brancos. Os discursos de Freyre e Fernandes,
principalmente, eram cartas de navegacao facilmente decifraveis, num
mundo onde a ordem do argumento era uma via de mao unica, elidindo-se
a propria racialidade para compreender o outro®. O eu narrador destes
estudos, 0 eu nao mencionado, nao era nem mesmo branco. Era neutro,
incolor, transparente; vidragas e portas tao polidas que nem mesmo se
podia vé-las.

Talvez uma metafora possa resumir 0 que comecel a perceber: bater
contra uma porta de vidro aparentemente inexistente é um impacto
fortissimo e, depois do susto e da dor, a surpresa de nao ter percebido o
contorno do vidro, a fechadura, os gonzos de metal que mantinham a porta
de vidro. Isto resume, em parte, o descobrir-se racializado, quando tudo o
que se fez, leu ou informou (e formou) atitudes e comportamentos diante
das experiéncias sociais, publicas e principalmente privadas, nao incluiu
explicitamente nem a minima parcela da propria racialidade, diante da
imensa racialidade atribuida ao outro. Tudo parece acessivel, mas, na
realidade, ha uma fronteira invisivel que se impde entre 0 muito que se
sabe sobre o0 outro e 0 quase nada que se sabe sobre si mesmo.

Porém, a medida que se vali buscando 0s sinais dessa suposta
“Invisibilidade”, vai-se também descobrindo os vaos da porta. Toda porta
de vidro tem vaos. Nunca estao totalmente encaixadas na moldura. Sao
necessarios a fresta, o espago entre o vidro e o assoalho, o vidro € o
batente, para evitar a friccdo que causaria a quebra do vidro. Vidros séao
muito sensiveis, muito delicados, necessitam de espaco para se moverem
liviemente. Se estivermos do lado de dentro, pode-se sentir 0 ar passando
pelos vaos. Respira-se.

Al se encontrava a possibilidade de, no universo de estudos sobre
relacOes raciais no Bragil, verificar a existéncia de algum sinal de que
brancos eram parte dessa relacao. Bastaria, talvez, arejar o que, de certo
modo, ja estava exposto. Havia, sim, um olhar do branco sobre o branco,
em estudos como os de Oracy Nogueira (1962; 1955), os quais tinham
permanecido em um espaco oculto entre o vidro e o vao. Falavam da



historia e das relagdes sociais e raciais de uma pequena comunidade no
interior do Estado de Sdo Paulo, Itapetininga, que foi objeto de seu
exaustivo estudo sociologico, nas décadas de 1950 e 1960. Esses estudos
nao eram muito conhecidos, apesar de seu autor estar entre o0s
representantes da “escola uspiana”, a qual, entre o inicio dos anos de 1950
e meados dessa década, desenvolveu um grande projeto de mapeamento
das relagOes raciais principalmente em Sao Paulo e em outros Estados
brasileiros, financiado pela Unesco”. Seu trabalho mais conhecido, Tanto
preto quanto branco (NOGUEIRA, 1985), publicado mais tarde,
estabeleceu, por comparagao, os diferentes modos de definir a racialidade
no Brasil e nos Estados Unidos. Esse estudo punha em evidéncia a regra
de origem, para americanos; e a regra de aparéncia para brasileiros®. O
estudo repercute ainda porque as pesquisas sobre 0 “negro” encontravam
onde apoiar aquilo que, no Brasil, era 0 mais evidente: a fenotipia (ou
aparéncia fisica, especificamente a cor da pele, os tragos faciais e
corporais) como regra de pertenca racial. Os outros estudos, porém,
ficaram desfocados no interior da busca por compreender o outro, talvez
porque descrevessem muito mais a sociedade branca de uma cidade com
pequena populagdo negra e um intenso e indisfarcavel racismo nas
relacdes entre brancos e negros que ai ocorriam. Embora esse amplissimo
estudo possa ser considerado um “estudo de caso”’, é um caso
paradigmatico. Oracy Nogueira capturara muito bem 0 espaco social e
racial da cidade e o expandira para dimensoes nacionais. Diz ele:

[...] no municipio de Itapetininga est4 representada toda a gama de condigbes e posicoes
sociais que se pode encontrar no Brasil: familias abastadas e tradicionais e elementos
intermediarios até a grande massa dos menos favorecidos; brancos, mulatos e pretos,
imigrantes e seus descendentes; profissionais liberais, professores, funcionarios burocraticos
das reparticoes federais, estaduais e municipais, a massa de pequenos trabalhadores urbanos
e a proporgdo ainda maior de trabalhadores rurais (NOGUEIRA, 1955: 366).

Toda a hierarquia estava representada ali, numespaco social dos 5%
mais ricos e 0s 20% mais pobres da populacdao de 38.181 habitantes,
distribuidos pelos 1.938 km? do municipio, dos quais talvez 1/3 formasse a
regido urbana (646 km?). Quase cinquenta anos depois, o perimetro urbano



tem 828 km? (Lei Municipal n. 2.962, 12/12/1989), para uma populacao
total de 104.275 habitantes (SEADE, 1994)° dos quais ndo se tem
conhecimento da composicéo racial atual’.

Os estudos de Oracy Nogueira apresentam outra caracteristica que
parece altamente relevante. Tratam das relagoes raciais contemporaneas e
remete muito pouco ao passado. Seu estudo historico da cidade é amplo e
intensamente documentado, mas a pequena presenca de escravos na
regido, por sua condigdo de pouso de tropeiros (aos escravos ndo era
permitida esta profissdo), obrigavam o olhar sociol6gico a se apoiar nas
relacoes raciais como se davam na €poca € nao parece haver, nestes
estudos, uma correlagao direta entre passado escravo e relagoes raciais
contemporaneas. E mais o carater branco, ou embranquecido da cidade
que € exposto de forma ampla e profundamente critica. Os brancos estao
em cena, desde as familias fundadoras até a classe média, composta de
funcionarios publicos e professores em sua maioria, que comecava a
constituir a populagéo mais visivel no espaco urbano.

Assim, pelas frestas da parede de vidro comecou a circular o ar de uma
possivel visao do comportamento racial branco.

Como Oracy Nogueira, também eu tenho vinculos com a cidade. Vivi
ali parte de minha infancia, toda a adolescéncia e parte da juventude.
Podia respirar o ar que circulava entre os vaos e ler nas entrelinhas: o que
poderia ser um acréscimo — muito pequeno, € verdade — a0 mapeamento
racial que Nogueira tinha realizado".. Ter conhecimento prévio do campo
no qual se trabalha, ter experimentado as relacoes sobre as quais se vai
refletir pode ser — e, em geral, € — um modo mais confortavel de se
aproximar do campo, mesmo que nao se possa avaliar até onde isto €
confortavel, ou onde e quando deixa de ser confortavel, principalmente
porque nossa propria historia esta envolvida no que se vai resgatando.

Branqueamento, negritude e branquitude



Se 0s estudos sobre 0s negros sao antigos, os estudos sobre relacdes
raciais, no Brasil, sdo recentes. E a partir da década de 1970 que Carlos
Hasenbalg, Nelson do Valle Silva e Fulvia Rosemberg, para citar apenas os
mais destacados, vao estabelecer uma linha de estudos comparativos
(especialmente a comparacdo sobre dados estatisticos referentes a
escolaridade, trabalho, salarios etc.) entre a parcela branca e negra da
populacao brasileira, desagregada por cor e sexo, na qual estabelece-se
uma bem definida diferenca, que ja ndo pode ser lida apenas em termos de
preconceito, mas - e principalmente - como prejuizos sociais e
econdmicos que resultam da discriminacdo de negros nos processos de
mobilidade social e seu alijamento dos projetos de progresso
socioecondmico nacional. S&o recentes, também, trabalhos em que
pesquisadores brancos e negros trabalhem lado a lado, nas universidades e
Ongs, cada um procurando tratar a tematica das relacOes raciais sob
prismas negros e brancos. Isto nada tem a ver com quem tem a primazia
de falar sobre quem. Trata-se de uma postura de trabalho, na qual o
objetivo é estabelecer uma visdo ampla e relacional das questoes e dos
diferentes tratamentos dados a cada parcela da populacdo, nas relacoes
intersubjetivas e institucionais, no universo do trabalho, da educacéao, da
saude, para citar apenas 0s mais importantes.

Antes deles, a maioria dos estudos sobre relagdes raciais, tanto
estrangeiros quanto bragileiros, tinham como objeto principal, ou como
pano de fundo, a questdo da identidade racial e do problema social de
negros.

No que toca a identidade racial de grupos e individuos, o
branqueamento de negros foi 0 tema mais explorado e invadiu todas as
outras tematicas, especialmente as que tratavam do lugar ocupado pelo
negro na economia pos-abolicionista.

Assim, os estudos sobre branqueamento privilegiaram as estratégias
psicossociais desenvolvidas por grupos ou parcelas da populacao negra
brasileira para se adequarem as demandas de embranquecimento da
populacdo bragsileira, em pratica desde meados do século XIX. O



pressuposto dos estudos sobre 0 branqueamento, no sentido de adequagao
do negro a uma sociedade branca e embranquecedora, sup0e que, para
atender as demandas racistas de embranquecimento da populagao
brasileira, sua parcela negra tenderia a desenvolver a negacao de sua
racialidade e promover formas de embranquecimento, tanto na busca de
parceiros para a miscigenacao, no desejo de ascendéncia social atraves da
“melhoria do sangue”, quanto no comportamento, discreto e distanciado
de sua comunidade de origem, visando assemelhar-se ao branco.

As analises mais recentes sobre a busca de branqueamento
evidenciam 0S8 prejuizos psicossociais sofridos na constituicdo da
identidade grupal e individual da parcela negra da populagao, sob o
impacto do racismo e de sua exigéncia de embranquecimento (SOUZA,
1983).

Para compreender a demanda por branqueamento e o esfor¢co de parte
da populagdo negra em responder a esta demanda, seria necessario
considerar aspectos do racismo teorico que, no Bragil, instala-se a partir do
seéculo XIX. As perspectivas estrangeiras que apontaram 0s processos de
branqueamento em sua superficie (DAGLER, 1971) e, principalmente,
determinados estudos brasileiros tidos como progressistas e denunciadores
do preconceito e da diferenca, no Brasil (FERNANDES, 1978), que, apesar
de negarem a propalada democracia racial, ndao observaram as relagoes,
mas sim seus resultados para apenas um dos grupos — o de negros'?.

Segundo Guillaumin (1972), o racismo teérico baseia-se na ideia de que
0 biologico determina o social e o cultural.

No caso da teoria (racista), este sistema de signos é a expressdo, no universo intelectual e
cientifico, da busca de uma ordem causal: a variedade de formas culturais esta fundada e é
explicada pela variedade de formas fisicas. Esta é explicitamente a tese fundamental do
racismo tedrico. No caso do comportamento racista, a heterogeneidade (suposta ou real) do
grupo visado ¢ vista (interpretada) como uma caracteristica fisica, a qual, por sua vez,
fundamenta esta heterogeneidade até o absoluto e justifica, assim, o “pbér a parte”
(GUILLAUMIN, 1972: 61).

O que esta autora observa € que aspectos socioculturais sdo ora
explicados pela raca (seus aspectos biofisiologicos que contaminariam 0s



historicos, econdmicos, culturais), ora a raca é explicada pelo sociocultural
(a impossibilidade do avancgo, determinada por uma histéria de
subordinagao diante da grande e insuperavel cultura branca, que acaba
por afetar aspectos biofisioldgicos, 0s quais, por sua vez, determinariam
uma histoéria...) e, assim, ad infinitum. Esta tautologia — ou a circularidade
de pensamento — esteve presente em muitos estudos que abordaram a
condicao social da parcela negra da populagao. kEstudos que visavam
compreender a insergao da parcela negra brasileira na moderna sociedade
de classes, oscilam entre um dado racial e sua faceta social — a escravidao;
e um dado social que determinaria o racial: o embranquecimento — seja
pela passagem da linha de cor (miscigenagao), seja pelas estratégias de
mobilidade social. Assim, a ideila de que, no Bragsil, o “dinheiro
embranquece”, formulada basicamente por estudiosos norte-americanos,
nao difere, em profundidade, da ideia do “negro transfuga” e da identidade
“andmica” individual e familiar, de Florestan Fernandes. Nesses estudos,
sabe-se muito sobre o0 negro, mas, em nenhum momento, nomeia-se
aquele que, na relacao opressor-oprimido, desempenha o papel do
Opressor: 0 branco.

O branqueamento, como resultado de teorias e praticas racistas,
interfere em quase toda a producao sobre identidade racial, excetuando-se
0s estudos mais recentes, que evidenciaram uma “consciéncia” racial
muito precoce e conflituada, mas nunca negada, entre individuos negros
entrevistados. Destacam-se aqui as pesquisas de Souza (1983), Teixeira
(1992) e Oliveira (1992), nas quais esta consciéncia e seus conflitos sao
expostos de maneira muito evidente pelos depoentes, sejam eles
trabalhadores de idades variadas, jovens estudantes, militantes ou nao.

A negacao da necessidade “consciente” de embranquecimento vai ser
comprovada nos estudos sobre a negritude, que visam analisar por que
meios a populacdo negra busca e encontra uma identidade positiva e
politicamente divulgada através de marcas diacriticas sociais e culturais
dessa identidade, a qual deu-se o nome de negritude (MUNANGA, 1986;
CROSS JR., 1991).



Muitos anos antes que a condicao racial de brancos fosse objeto de
estudo, principalmente nos Estados Unidos, a condi¢ao racial do negro e
sua identidade grupal e individual ja passavam por inumeras formas de
analise, tanto por estudiosos brancos quanto por negros. Desde os estudos
fundadores de W.E.B. Du Bois, especialmente Os dez talentosos, publicado
em 1903, a construcdo de uma identidade negra era objeto de reflexao; e,
no caso de Du Bois (1903), era uma questdo de identidade coletiva,
formada por liderancas negras comprometidas com suas origens, capazes
de dar exemplos morais e intelectuais, elevando assim o padrao de
aspiragoes da populagao negra americana. A educacao era condi¢ao sine
qua non para a construcao de uma nova identidade, de progresso social e
de resgate moral da parcela negra da populacao americana. Segundo Du
Bois (1903), a instrucdo universitaria dos talentos negros formaria
liderancas que se tornariam exemplares para toda a comunidade negra,
elevando-a da condi¢cdo de uma populagao sem raizes ou valores culturais.

Quase 60 anos depois, 0s movimentos pelos direitos civis trouxeram a
tona o reexame desta questao. Liderangas intelectuais como Martin Luther
King e Angela Davis, ou de negros que se encontravam nas franjas da
sociedade, dedicaram-se a reestruturagdo de suas identidades tanto
quanto pregaram a valorizacao da populagao negra — como Malcolm X —
clamando, cada um a seu modo e por diferentes caminhos, pela fundacéo
de uma identidade positiva, de uma identidade politicamente construida,
capaz de retirar da alienacéao e do abandono social grupos e individuos.

A batalha pelos direitos civis, nos Estados Unidos, durou pelo menos
dois séculos, mas entre os anos de 1950 e 1960 eclodiu em um movimento
organizado, intenso e extenso, de visibilidade nacional e mundial, no qual
negros de todo pais e de todas as condi¢Oes sociais se engajaram e alguns
brancos também se dispuseram a ajudar. As vitorias mais expressivas — ou
pelo menos mais visivels - foram: o estabelecimento das escolas
integradas, a nao separagao racial em espagos publicos e o inicio de uma
politica educacional universitaria compensatoria para negros (o sistema de
cotas em universidades brancas), durante o governo Kennedy'?.



Assim, nas décadas de 1970 e 1980, os estudos sobre a construgao da
identidade racial positiva de negros — a negritude — se intensificaram. Um
estudo abrangente sobre a construgcdao desta identidade pode ser
encontrado em Cross Jr. (1991). Este autor, aléem de revisar a bibliografia
mais expressiva dedicada ao estudo da construgao da negritude,
estabelece um gsistema de etapas de construgao da identidade negra, na
qual o sujeito vai, pouco a pouco, tomando consciéncia de sua origem
racial e estabelecendo formas de internalizagdo de uma nova identidade”.
Atualmente, estudos como o de Gates Jr. e West (1997) ja realizam
balancos do progresso da intelectualidade negra americana, a0 mesmo
tempo em que analisam o0s questionamentos de identidade desses
intelectuais que buscam, continuamente, manter o principio exigido por
Du Bois (1903), ou seja, de que dependia de liderangas ilustres a
adequacao de negros aos principios da democracia americana.

A identidade branca, entretanto, nao foi observada da mesma forma.
As mudancas nas relagdes socio-raciais americanas, vivenciadas pela
comunidade negra, foram (e provavelmente ainda sejam'™) objeto de temor
e de inseguranca para brancos. Havia sempre o “perigo negro”, um
suposto desejo de represalia e, por tras de tudo isso, a inabilidade do
sujeito branco de tratar com equanimidade aqueles que eram vistos como
desiguais. Esta inabilidade nascia do suposto “poder branco”, da
preservacao de espacos exclusivamente brancos que, agora, encontravam-
se “invadidos”. Como cumprir uma lei que ia contra todos os costumes e
valores brancos?

Rever aqui todas as vertentes de estudos sobre a identidade racial
branca seria extrapolar o escopo deste ensaio; porém, pode-se apreender
um fragmento dessa tentativa de mudancga da identidade branca, a partir
da aplicacdo da Lei de Direitos Civis, através do estudo de Helms (1990).
Um breve resumo, feito por Janet Helms, das linhas de pesquisa sobre a
identidade branca pode auxiliar nesta breve revisao.

Janet Helms fez uma avaliagdo de processos de aconselhamento
psicoldgico para pais, professores e trabalhadores brancos, no sentido de



torna-los menos reativos a convivéncia compulsoéria (apos a lei), em locais
publicos e nas relagoes interpessoais.

Diz Helms, a respeito de sua pesquisa:

A premissa basica desta pesquisa € que os construtos de identidade racial aplicam-se, de
certa maneira, a ambos os grupos raciais (negros e brancos), embora suas expressées possam
diferir devido as experiéncias raciais virtualmente opostas de cada grupo, nos Estados Unidos.
Deve-se notar também que o aconselhamento psicologico foi escolhido como a disciplina
basica pela qual serd orientado o tratamento do desenvolvimento da identidade racial. O
aconselhamento psicologico foi utilizado porque parece adequar-se mais as duas outras
premissas presentes nesta pesquisa: a) o desenvolvimento da identidade racial é um processo
“normal” de desenvolvimento nos Estados Unidos, no sentido de que provavelmente ocorra
de alguma forma em todos os individuos; e b) a compreensdo do desenvolvimento da
identidade racial oferece um referencial pelo qual os tedricos, pesquisadores, terapeutas e
leigos podem intervir em seus ambientes para promover o desenvolvimento de identidades
sadias para si mesmos e para outros (HELMS, 1990: 8).

O aconselhamento psicologico de brancos era um modo de dirimir a
ansiedade, o medo e a agressividade latentes ou explicitos que poderiam
surgir desta convivéncia. Assim, o trabalho de intervencado junto aos
brancos tratava menos de compor uma identidade politica positiva e mais
de oferecer possibilidades de relativizagao do poder branco “ameagado” e,
com i8s0, a necessaria estabilidade para vivenciar a nova situacao.

Sob este prisma, os brancos deveriam gser instrumentalizados a
perceber o outro como detentor de um direito legitimo, mas isto nao
interferia necessariamente na reconstituicdao de uma identidade voltada
para a sua propria condigao racial. Tudo permaneceria igual, para brancos,
desde que fossem capazes de absorver as mudangas Sociais com certo
equilibrio. Janet Helms avalia 0s processos de aconselhamento, mas nao
deixa de observar que, em muitos casos, a condi¢ao racial do conselheiro
nao lhe permitia responder adequadamente as ansiedades geradas pela
convivéncia imposta. Assim, o0 desenvolvimento da identidade racial
positiva (ndo racista) para brancos, esbarrava no despreparo do conselheiro
para lidar com o0s aspectos de sua propria racialidade branca. Nao se
tratava de reconstruir ou reelaborar uma identidade, mas estabilizar um
“ego” em conlflito.



O conceito de branquitude

Outras vertentes, a partir da década de 1990, trouxeram a questao da
branquitude para um espaco de relagoes vividas (TATUM, 1997) e para
uma compreensao do ideario branco sobre racialidade (FRANKENBERG,
1995).

Beverly Tatum punha em pratica o encontro entre os diferentes e 0s
orientava a verificar a veracidade (ou validade real) dos valores que lhes
tinham sido ensinados durante os processos de socializagao.

O que esta perspectiva propde é que, NoO encontro € Convivéncia,
ambos — brancos e ndo brancos — vejam-se como objeto da mesma farsa
ideologica: a de que a uns foi dado todo o poder e que aos outros este lhes
fol negado. O impacto sobre os alunos brancos das aulas que Tatum
promoveu no HollyOak College foi por eles registrado e comentado, de
modo que eles pudessem acompanhar Seus proprios processos de
socializagao branca e refazer o caminho, ao se verem apanhados na malha
ideologica da desinformacao gerada pelo esvaziamento de sentido de seu
conteudo racial.

A outra vertente, representada aqui pelo trabalho de Ruth Frankenberg,
estabelece a necessidade de se conhecer o comportamento branco,
descrevé-lo e analisa-lo, antes de se estabelecer as estratégias de
intervengao no processo das relagdes raciais. Seu estudo com mulheres
feministas brancas (ampliado depois para mulheres sem insercao em
movimentos sociais ou politicos) oferece um quadro ndo apenas das
decepcdes diante da falacia ideoldgica, mas de como esta falacia se institui
como modo de pensar e de sentir 0 mundo racializado a sua volta, e de
como ela se sustenta através da cotidiana repeticao dos padroes da
ideologia de raga. Frankenberg vai definir branquitude a partir do
significado de ser branco, num universo racializado: um lugar estrutural de
onde 0 sujeito branco vé aos outros e a si mesmo; uma posicao de poder
ndo nomeada, vivenciada em uma geografia social’® de raca como um
lugar confortavel e do qual se pode atribuir ao outro aquilo que nao atribui



a si mesmo (p. 43s.). Muitos de nos, brancos, ja experimentaram alguns
desses tragos de conforto, cuja caracteristica mais evidente encontra-se na
sensacdao de nao r1epresentar nada além de nossas proprias
individualidades.

Sobre esta sensacao, escreveu McIntoshi (1989: 11):

Posso dizer palavrdo, [comprar e] vestir roupa usada, ou néo responder cartas sem que
ninguém atribua estas escolhas a imoralidade, pobreza ou analfabetismo da minha raca. [...]
Posso praticar uma boa agao, em uma situacdo de risco, sem ter que me tornar um exemplo
para minha racga. [...] Nunca sou chamada a falar por todos do meu grupo racial.

Esta posicao, no Brasil, pode ser estendida a outros grupos raciais,
especialmente (de modo ambiguamente positivo) ao grupo dos
descendentes de asiaticos — japoneses, chineses, coreanos — 0s quais sao
chamados a responder pelo esteredtipo da inteligéncia e do sucesso
profissional. Se um falha, alguém sempre vai se lembrar de que “japoneses
sao superinteligentes e bem-sucedidos. Entéao, por que vocé falhou?” Mas,
Se uma pessoa negra estiver estacionando um carro em lugar proibido,
alguém pode sempre lembrar que “s6 negros fariam isso!”

Entretanto, entre brancos, falhar nas expectativas que se formam em
torno de alguém ou cometer uma infracao de transito (ou qualquer outra)
certamente contara com O beneplacito de alguém que se lembrara:
“coitado, nunca teve muita sorte [...]"; no caso da infragédo, levara um
palavrdao pelas costas, que podera, no maximo, ofender a mae preposta
para estas ocasioes, mas jamais o conjunto dos brancos, 0 grupo racial ao
qual pertence. A expectativa para oS trés sujeitos € determinada pela sua
racialidade, mas apenas dois séo racializados — o “japonés” e o0 negro. O
branco preserva sua individualidade na “falta de sorte” e s6 tem mae.

E esta excessiva visibilidade grupal do outro e a intensa
individualizacao do branco que podemos chamar de “lugar” de raca. Um
“lugar” de raga € o espaco de visibilidade do outro, enquanto sujeito numa
relacao, na qual a raca define os termos desta relagao. Assim, o lugar do
negro é o0 seu grupo como um todo e do branco € o de sua individualidade.
Um negro representa todos os negros. Um branco € uma unidade



representativa apenas de si mesmo. Nao se trata, portanto, da
invisibilidade da cor, mas da intensa visibilidade da cor e de outros tracos
fenotipicos aliados a esteredtipos sociais e morais, para uns, e a
neutralidade racial, para outros. As consequéncias dessa visibilidade para
negros € bem conhecida, mas a da neutralidade do branco é dada como
“natural”, ja que é ele o modelo paradigmatico de aparéncia e de condicdo
humana.

Quanto isto interfere nos processos cognitivos de brancos sobre sua
identidade racial e, por consequéncia, nas relacoes raciais?

Brancos e seus enigmas

Talvez tudo que se diga aqui pareca Obvio demais, mas o
excessivamente Obvio pode esconder ciladas. Quando comecei a
entrevistar mulheres brancas, ouvi depoimentos que eram o retrato sem
retoques do racismo e da racialidade branca, mas ouvi, igualmente,
memorias de relacOes parciais, de vivéncias familiares e pessoais que
destoavam do que se prevé. Eram nestas entrevistas que eu procurava
uma certa coeréncia entre o dito e o feito.

Entrevistel vinte mulheres brancas que passaram sua infancia e
juventude na cidade de Itapetininga entre os anos de 1960 e 1970, a quem
pedi que me contassem suas lembrancas de relacbes com meninas e
jovens negras, na escola e no espago do lazer. kEste marco tedrico tinha
sido estabelecido porque estas décadas deste século abalaram as relacoes
sociais e geracionais de modo muito profundo, as quais repercutiam
globalmente e que, segundo Bronfrenbrenner (s.d.), foi um processo no
qual os mais jovens influenciaram definitivamente os mais velhos.
Itapetininga manteve-se conservadoramente atada aos valores da tradi¢ao
e do costume, mas algumas pessoas dessa geracao vivenciaram as
mudancas e experimentaram novos modos de relacionamento social. Entre
elas, algumas mulheres, hoje em torno dos 50 anos, que tiveram expressao
como “transgressoras’ dos costumes, especialmente por seu engajamento



politico. Vejamos esta entrevista, na qual estes aspectos se mesclam de
modo direto e indireto com suas vivéncias raciais.

Seu perfil é o seguinte:

Idade — 46 anos.

Moradia — propria, as vezes alugada, sempre no centro antigo.
Nivel de escolaridade — universitaria.

Estado civil — casada.

Profisséo — professora.

Idade nas décadas de 1960 e 1970 — dez e vinte anos.

Ocupacao dos pais — pai: comerciante; mae: prendas domesticas.

Locais de estudo — 1° grau: 12 a 42 séries no Grupo Escolar Major
Fonseca; 42 a 82 séries no Ginasinho (escola particular da cidade); 22 grau:
Classico no Instituto de Educagao Peixoto Gomide, pela manha, e Escola
Normal no Ginasinho, curso noturno. Universidade: Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras de Itapetininga.

A estrutura da entrevista que organizei tinha como objetivo estabelecer
um didlogo, como sugere Frankenberg (1995: 33s.), no qual, pouco a
pouco, a pessoa entrevistada fosse tomando contato com sua racialidade e,
a0 mesmo tempo, mostrasse por que angulo percebia as pessoas negras a
seu redor.

P: Vocé teve colegas negras, no primario?

R: Eu tive muitas colegas negras. Quando eu era criancga, meu pai tinha
uma olaria. O braco direito dele era um senhor negro, ja bastante 1doso,
que tinha sido escravo. Ele tinha muitos filhos, que também trabalhavam
na olaria e eu brincava muito com 0s netos e netas dele. No primario eu me
lembro de dois: um menino, P. € uma menina parda, de quem eu nao
lembro o nome. Era muito quietinha... quietinha.

P: E no ginasio?



R: Bem, eu fiz o ginasio no Ginasinho, que era particular. Eu nao passei
no vestibular do Peixoto Gomide e ful para o Ginasinho. La tinha muitos
colegas negros, mas eu me lembro de uma, a N., que trabalhava na... [loja
do comeércio local]. Ela era criada pela familia do dono da Ioja e tinha uma
irma de criacdo, que era loirinha. As duas trabalhavam na loja e na casa e
estudavam no Ginasinho. Na loja ela vendia, empacotava, fazia um pouco
de tudo. A N. também fez o Normal comigo no Ginasinho, no curso
noturno.

P: Como era a N., vocé se lembra dela, do fisico dela?

R: Ela era meio gorduchinha. No ginasio, ela usava trancas, sempre de
trancas. No Normal ela ja se arrumava diferente: alisava o cabelo e prendia
de um modo assim... todo especial.

P: A N. era sua colega, assim, de sair junto?

R: Nédo. Era mais colega, mesmo, no ginasio. De fazer a licdo juntas, ela
e a Irma dela que era loira. Essa irma eu acho que era sobrinha da familia
que tinha a loja, mas ela tinha perdido a mae, a familia, ndo sei [...]

P: Elas iam a sua casa?
R: Nédo. SO as vezes, para fazer a licdo. Eu € que ia mais na casa delas.
P: E no colegial, no Peixoto Gomide, vocé tinha colegas negros?

R: Ndo, nem pretos, nem mu... pardos. As classes eram muito
pequenas, mas ndo tinha ndo, nenhum. Mas no Normal do Ginasinho tinha
mais. SO que eu me lembro mais € da N. mesmo, porque ela continuou. Ela
fez o Normal comigo. No noturno, que a gente — eu e a B. — passavamos no
cinema (risos). Foi mais um curso de cinema [...] (risos).

P: E na faculdade?

R: Tinha uma, uma so. Mas ndo tive amizade com ela, nem colega. Era
SO de falar oi, ol. Mas teve um episodio muito interessante na formatura do
Normal, do Ginasinho.

P: Como é que foi isso?



R: Ah! Foi assim: eu era da comissdo de formatura. Fomos ao [clube]
Venancio [Ayres] e comecaram o0s sendes: se todos eram SOCIoS, se eram
isso, aquilo, e ndo sei mais o que [...] A turma resolveu que aquilo era um
escandalo. O Venancio tinha exigéncias que ndo eram verbalizadas, tudo
muito [...] Mas a gente sabia que o Venancio era racista. Na década de 50
meu pal tinha tido uma briga fela com o clube, porque ndo aceitaram um
amigo dele como socio. Era um medico, Dr. Sebastido. Ele morreu quando
eu ainda era crianga. Meu pai usou a Lei Afonso Arinos, e dai ele foi aceito.
Mas, entdo, decidimos fazer a formatura no 13 de Maio.

P: E como foi essa negociagao com o 13?

R: Quem negociou foi a N. Eu acho que ela era socia 1a [...] O clube
ficou surpreso. Nunca tinha tido um baile de formatura la. Isso era 1968!
Mas foram supergentis com a gente.

P: B os professores e pais, qual foi a reagao deles?

R: Ficaram surpresos, mas nao se opuseram. Havia um ar assim de
reticéncia, mas ninguem verbalizou nada. Os pais também, e alguns alunos
nao participaram da formatura. Ndo sel se fol por isso, mas alguns nao
foram.

P: E como foi o baile de formatura? Teve orquestra, vestido especial,
tudo?

R: A formatura foi otima! Baile com orquestra, com tudo. A gente
[brancos] se sentia revolucionario! As familias brancas e negras foram,
todos bem arrumados. Foram muito gentis com as moc¢as brancas. Todos
dancaram com todos. O saldo era pequeno, mas tinha aquelas tabuas
largas, era muito bonito |[...]

P: Entéo, para vocé, o 13 de Maio néo foi um “lugar interditado”, como
foi para as outras, da geragao mais velha?

R: Néo, eu nédo fui mais Ia, depois. SO ful quando eu era da diretoria do
Grémio. Al eu Ia, durante o dia, colar cartazes, pedir para divulgar algum
evento do Grémio. So 1sso.



P: Mas 0s negros nao eram invisiveis para voce?

R: Nédo, nunca foram. Meu irmdo morava ali naquele pedaco da
Bernardino de Campos. Tinha vizinhos e amigos negros.

P: Era onde eu morava. De quem vocé lembra? Eu lembro do Seu B. da
Dona A., Dona B. da B., que a gente brincava o tempo todo. Seu R., que
ficava sentado na cadeira, bem velhinho, e esperava o caminhdo do DER
passar para provocar os homens que iam para casa. Ele gritava: “Viva o
Corinthians!”, e o pessoal do caminhdo aplaudia ou vaiava, conforme
tivesse sido o resultado do jogo. Era muito divertido.

R: Eu me lembro da Dona C. Tinha uma familia enorme! Morava um
monte de gente na casa. Eu ndo me lembro do marido dela. Mas tinha um
monte de gente. A B. fol nossa amiga de brincadeiras: era roda, pique,
esconde-esconde, corda, e olha que eu ja era bem grandinha! Era uma
delicial Depois do ginasio ndo encontrei mais [...] Também tinha um senhor
muito velho, que tinha sido escravo, que morava num casebre, ali na
escadaria que Ia para o Paqueta. Meu pai era amigo dele. Ele tinha uns pés
enormes, que nunca viu sapato. Eu era fascinada pelo pé dele.

P: Vocé teve muita convivéncia, muita proximidade. A que vocé atribui
isso?

R: Em casa ja tinha essa coisa [...] Meu pai odiava o racismo, dizia que
era uma coisa terrivel. Ele tinha um meio Irmdo que era negro. E minha
mae era muito religiosa, também, entdo dizia que no cristianismo néao havia
diferencas entre ninguém. Tinha os velhos, também. Minha mée visitava
sempre o Asilo Sdo Vicente de Paulo e eu la com ela. Até hoje eu tenho
uma espécie de respeito pelos velhos e muita preocupacdo com O
abandono da velhice. Mas acho que a escola influenciou também. A
professora quando falava de escraviddo desenhava na lousa uma corrente
partida. Ela falava empolgada: tinha a culpa, tinha a divida e a indignacéo.
FEra assim, uma coisa de ficar indignada. Depois tinha o Grémio |...]



P: Eu me lembro disso. Era mesmo uma coisa de indignacdo. Eu até
escrevi para o jornal do Grémio um poema a Castro Alves, perguntando se
ele podia ver como ainda a bandeira cobria a iniquidade [...] aquela coisa
de adolescentes [...] Minha méae guardou. Eu li outro dia e achei horrivel!
Mas tinha mesmo |...]

R: Pois ¢ mas isso fol até eu ser politizada. A politizacdo me
despolitizou da raca e passou tudo para a classe. E essa coisa da mulher
também. Minha mée fol sulfragista e tinha muito orgulho disso, mas eu SO
ful recuperar 1550 muito mais tarde.

A entrevistada aponta com saudades e um certo prazer essa ligagao
com a comunidade negra. Era uma coisa “revolucionaria” escolher o clube
mais humilde e discriminado da cidade para um baile de formatura. Era
romper com a hegemonia de classe e raca do clube Venancio Ayres, com
as turmas da Escola Peixoto Gomide, trazer pais e professores para dentro
de um espacgo interditado, visto com 0s olhos masculinos brancos como
um lugar moralmente contaminado pela presenca principalmente das
mulheres negras.

Mas, 0 que ocorre na sua vivéncia imediata com negros?

Em primeiro lugar, vejamos o que Ruth Frankenberg chama de
“geografia social de raga” da entrevistada. Este conceito refere-se a um
espaco populado, mais social do natural, no qual as pessoas circulam e
convivem em razao de sua raca. Sao locais de moradia, vizinhancga, estudo,
passeio, trabalho, lazer, viagens de férias, ocupados por pessoas segundo
sua condigcao racial, independentemente de sua classe social
(FRANKENBEG, 1995: 43).

A geografia de raga da cidade de Itapetininga, como a vejo agora e
como 0S depoimentos confirmam, estava dividida em espacos que
delimitavam os universos raciais e sociais de forma muito nitida.

O centro da cidade era ocupado pelo conjunto da populagéao branca de
classe média, vinda de familias tradicionais ou por imigrantes que ali se



estabeleceram e se casaram com mulheres de familias mais antigas. No
centro, localizavam-se as duas pracgas: a dos Amores e a da Igreja Matriz.
Nas ruas em torno deste centro ficava o centro comercial, que se estendia
atée a Rua Campos Salles. Desta, em diregcao a Estacao de Trens da
Sorocabana, a sudeste; e do Bairro do Paqueta, a oeste, localizavam-se as
ruas onde se concentravam a classe operaria € pequenos profissionais
liberais: sapateiros, alfaiates, mecanicos, costureiras, doceiras. As ruas
Bernardino de Campos e Benjamin Constant eram os redutos de maior
concentracao desta populagdo e tinham como caracteristica a ocupacao
alternada dos quarteirdes por familias brancas e negras. A Benjamin
Constant, em particular, era, na parte mais proxima da entrada para o
Bairro do Paqueta, um reduto de familias negras tradicionais, vivendo em
casas construidas de modo a abrigar varios grupos que, nao raro, tinham
lacos de parentesco.

As escolas publicas da cidade formavam um conjunto de prédios ao
estilo do Caetano de Campos, ocupando todo um quarteirao, com a kEscola
Normal Peixoto Gomide ao centro e os Grupos Escolares Major Fonseca e
Aderbal de Paula Ferreira ladeando o prédio principal. Eram consideradas
escolas de elite e tinham sido construidas no inicio do século XX,
formando um grande contingente de professores(as) de 1° grau. Por ser a
segunda escola Normal do Estado, recebia alunos(as) de toda a regido, e a
cidade por longo tempo foi conhecida como a “Atenas do Sul”.

O ginasio particular — Ginasinho — ao qual se refere a entrevistada, era
considerado uma escola de nivel inferior e destinada aos que nao tinham
“capacidade” para passar no “vestibular” da Escola Peixoto Gomide. Seu
alunado era composto de pessoas que trabalhavam durante o dia, entre
elas, muitos negros.

A cidade contava com trés associagoes recreativas. O Clube Venancio
Ayres era frequentado pela elite econémica e filhos e netos dos fundadores
da cidade, onde a presenca de negros so foi admitida em 1978.



il e o c—

00 =

O Clube Venancio Ayres (ao centro), na Praca dos Amores.

O Clube Recreativo, destinado ao operariado branco: ferroviarios,
pequenos comerciantes e funcionarios do Departamento das Estradas de
Rodagem - DER.



Fachada do Clube Recreativo.

O Clube 13 de Maio, destinado a populacao negra, € cuja origem
estava vinculada a da Igreja do Rosario dos Homens Pretos, a mais antiga
da cidade.



Igreja do Rosario dos Homens Pretos — a mais antiga de Itapetininga.

Este clube, antes de se tornar um local de recreacao (bailes e festas da
comunidade negra), tinha sido o local de guarda dos objetos de valor da
Igreja do Rosario, bem como das roupas e aparatos da Irmandade de Sao
Benedito. Na década de 1930, a curadoria da irmandade foi retirada da
guarda da comunidade negra, por denuncia de um padre da paroquia
central, que acusava a irmandade de desenvolver atividades anticatolicas
no espaco do clube. A presidéncia da irmandade foi passada a homens
brancos. Alguns deles tentaram manter a comunidade negra reunida em
torno da irmandade de Sao Benedito.



Grupo de participantes da Congada de Nossa Senhora do Rosario, dissolvida em 1972.

A praca dos Amores era o local de encontro dos jovens para o flerte e o
namoro, durante o footing dos fins de semana. A parte mais interna da
praca era ocupada pelas mocgas e rapazes das familias mais ricas ou
tradicionais e, na parte externa, por mocgas e rapazes operarios e das
familias negras.

Na década de 1960, parte dos estudantes da Escola Normal Peixoto
Gomide atuavam politica e culturalmente no Grémio Estudantil Fernando
Prestes, com sede propria no trecho final da Rua Campos Salles. Nos
fundos do Grémio, dando para a Rua Silva Jardim, ficavam as instalacoes
do Clube 13 de Maio.



Grémio Estudantil Fernando Prestes.

No espaco das ruas onde se concentravam as populacdes brancas e
negras mais pobres, a convivéncia era constante nas brincadeiras de rua e
no coleguismo de criancas que frequentavam a escola primaria. Mas, a
medida que os alunos brancos iam para o ginasio, na kEscola Normal
(Instituto de Educacado Peixoto Gomide), o afastamento era flagrante, pois
poucos negros frequentavam esta escola. As brincadeiras de rua também
deixavam de existir, ja que adolescentes brancos e negros ocupavam
diferentes espacos de lazer e a brincadeira de rua, principalmente para as
meninas, nao era mais autorizada pelas familias. Convivéncia, dali em
diante, era quase impossivel; as trajetorias de cada um acabavam por
afasta-los. As mocas brancas passavam a ter com suas colegas negras
uma relagao de subordinacao: a maioria das brancas fazendo trajetorias de
ascensao gsocial pelo estudo ou casamento; e a maioria das negras
permanecendo em suas classes sociais de origem.

Neste universo, o que se destaca é um modo branco de relacionamento
com negros que Frankenberg (1995) chama de “quase integracdo”, ou seja,
um relacionamento onde a integracdo ndo é completa. E a moca branca
que frequenta mais a casa da moca negra € que mantém com e€la uma
relacdo de coleguismo, mas nao de amizade. Geralmente, nos
depoimentos, as mulheres brancas que conviveram com mocas € meninas



negras nao sabem dizer o que aconteceu com as suas colegas negras
depois desse periodo de vivéncia escolar.

A B. fol nossa amiga de brincadeiras: era roda, pique, esconde-
esconde, corda, e olha que eu ja era bem grandinha! Era uma delicial
Depois do ginasio ndo encontrei mais |...]

Observem que, no depoimento da entrevistada, a memoria desta
convivéncia € agradavel, é constante e valorizada moralmente pela familia.
Entretanto, os valores da familia e da educacdo, que alimentam a
indignacao diante do racismo, vao ser “esquecidos” na pratica politica que
considerou classe social como 0 unico ponto de partida para analise das
relacdes sociais, inclusive a racial. E interessante notar também que a
ideila de estabelecer um vinculo social proximo € visto como uma
“transgressao”, um enfrentamento dos valores elitistas e racistas que
norteavam os estatutos do Clube Venancio Ayres. Entretanto, esta
vivéncia é circunstancial. Nao se volta mais ao local do baile de formatura,
a nao ser durante o dia, para fazer trabalho de divulgagdo das atividades
do Grémio.



Almir Ribeiro, um dos poucos itapetininganos negros a frequentar o Clube Venancio Ayres. Este
“privilégio” lhe era concedido por ser um dos cantores brasileiros de sucesso, nos anos de 1950.
Faleceu no auge da carreira (Na foto, acompanhando a Miss Itapetininga, 1954).

A frequéncia do Clube 13 de Maio nao era vedada aos brancos. Assim,
em outros depoimentos, as mulheres declaram que rapazes de classe
meédia branca frequentavam o local para dancar ou se aproximar das
mocgas negras, consideradas sexualmente disponiveis. A moral masculina
impedia as mocas brancas de se aproximarem do local, frequentar suas
festas, conviver com as mocas negras de classe operaria, muitas delas
empregadas domeésticas em suas casas.

Segundo outra depoente: “[...] 0s rapazes mais avancadinhos iam 13,
mas uma moga branca? Jamais!”

E o trecho de outro depoimento € ainda mais contundente:



P. Vocé me disse que, no seu tempo de juventude, havia um problema
assim: se vocé tivesse uma colega negra, poderia um rapaz branco
acreditar que essa menina fosse mais disponivel e vocé me explicou uma
coisa que eu nao entendi bem. Porque elas eram empregadas e 0s rapazes
tinham acesso sexual as empregadas |[...].

R. Isso eles tinham. Os rapazes dormiam com as empregadas.
Principalmente se as empregadas fossem mocinhas, isso independente de
elas serem brancas ou negras. Eu ouvi dizer uma vez que as negras eram
melhores.

P. B quando acontecia de uma mocga branca ter como colega uma
moca negra, ela poderia ser abordada por um rapaz que achava que aquela
moca negra era mais acessivel [...].

R. E. Elas j& ndo andavam com a gente mesmo. Mas, no caso de ela
pedir para andar com a gente, eu ndo sei qual seria nossa atitude. Eu
tambeém ndo sel porque eu ndo passel por isso. A gente chegar e dizer
‘vamos ao cinema, vamos passear”, a gente nunca fez isso. Ndo era para
evitar nada, ndo passava pela nossa cabeca fazer isso. A gente teve uma
formacdao diferente, ndo passava mesmo pela nossa cabeca. Nem maldade,
nem fazer um bem para aquela pessoa, de convidar para vir sentar na
mesa, comer com a gente. Ndo era maldade. Ndo passava pela nossa
cabeca. N4o sei se podia andar, se ndo podia, ninguem falou nada.

Aqui, além do aspecto moral que estabelece a relagdo entre mulher
branca e mulher negra, na juventude destas entrevistadas, um segundo
dado ¢é igualmente importante. Na realidade, é esse dado que vai
determinar o conceito de branquitude, visto por Frankenberg (1995).
Branquitude pode ser definida através de trés aspectos basicos:

1) uma situacéo de vantagem estrutural de privilégios raciais;

2) uma posigéo ou lugar do qual as pessoas brancas se observam, aos
outros e a sociedade;



3) um conjunto de praticas culturais que sdo frequentemente néo
demarcadas e ndo nomeadas (p. 1).

Nos depoimentos, as mulheres percebem algumas das vantagens e
privilégios que desfrutam, mas nao os associam diretamente a raga. Porém,
quando se sugere que fagam a comparacao entre sua condicdo e a do
outro, elas relatam sempre posi¢coes de subordinagao do outro. Nao veem
sua propria pobreza ou o0s esforgos que a familia fazia para manter um
dado de igualdade estrutural de classe. Na entrevista que elegi para este
artigo, a pessoa de confianca de seu pai é um “empregado” negro. As
mocas trabalham no comércio — as mais velhas relatam que nao viam
mogas negras empregadas no comercio e 0s homens estavam sempre em
trabalhos bracais — ou como empregadas domeésticas, e isso delimitava
uma posicdo de subordinagao cotidianamente confirmada (HELLER, 1992).
Entretanto, € a ndo demarcagdo ou nomeagao racial que se nota como
mais fortemente enganadora no processo da constituicdo da branquitude:

R. O |[Clube] Venancio [Ayres] tinha exigéncias que ndo eram
verbalizadas, tudo muito [...]. Mas a gente sabia que o Venancio era racista.

P. E os professores e pais, qual foi a reacdo deles?

R: Ficaram surpresos, mas nao se opuseram. Havia um ar assim de
reticéncia, mas ninguem verbalizou nada. Os pais também, e alguns alunos
nao participaram da formatura. Ndo sei se fol por isso, mas alguns nao
foram.

B ainda:

R: Néo sei se podia andar [com mocas negras]/, se ndo podia; ninguém
falou nada.

Nao tendo como demarcar sua condigao racial, demarca-se a do
‘outro”, e a nao explicitacao ou nomeagao das razoes de uma suposta
superioridade confirma o que se verifica cotidianamente. O siléncio sobre
sua propria racialidade faz exacerbar a racialidade do outro. A neutralidade
torna a raca um dado dispensavel. Torna-se, na verdade, uma porta de



vidro. Gera a transparéncia de um universo que € observado como unico,
geral, imutavel. Sdo os “outros” que devem mudar. Sao os “outros” que
devem se aproximar. Sa0 0s “‘outros” que sao vistos, avaliados, nomeados,
classificados, esquecidos |...].

Branquitude e alteridade?

Se neutralidade e “transparéncia” racial correspondem a marca mais
evidente da construcdo de uma identidade branca, o discurso sobre a
alteridade, no interior dos estudos sobre relacOes raciais, necessitaria ser
reavaliado. A constituigao da alteridade € o reconhecimento de um outro, a
partir de um nos. Exige processos cognitivos de comparagao, classificagao,
constituicao de semelhangas e de diferenciacdo, além da reciprocidade —
eu sou 0 outro para ele; ele é o outro para mim. Porém, nos depoimentos,
esses processos nao se evidenciam. Nao ha com quem se comparar, a nao
ser consigo mesmo. SO existem as semelhancas e € com estas que eu
construo um universo possivel de ser compreendido e nomeado. A nao
percepcdo de si é condicdo para a nao percepgao do outro. As
entrevistadas, em muitos casos, nao sabem, nao lembram, nao veem
pessoas negras ao seu redor e ha um visivel esforco de memoria para
incluir, no contexto do didlogo, um dado nao percebido: “Nossa! A minha
memoria se apagou para isso!” — declara com espanto outra entrevistada.

Através do meétodo dialogico utilizado nas entrevistas por Frankenberg
(1995), a autora constata quatro modos de percepgao do outro, na memoria
das mulheres entrevistadas. Destaquel aqui apenas dois, que parecem Ser
mais comuns, na memoria das entrevistadas:

[...] um [modo] parece, de inicio, caracterizar-se pela auséncia de pessoas de cor na vida da

narradora, mas acaba por ser apenas aparentementem] toda branca. Ha contextos nos quais
diferencas raciais estao presentes, mas nao sao significativas e funcionam como um filtro para
a percepcdo, pois nem sempre podem ser conscientemente percebidas (FRANKENBERG,
1995: 43).

Esta pode ser uma das causas mais complexas para a escuta e
decodificacao das flagrantes vivéncias de racismo por criancas negras, por



exemplo, no espacgo escolar. Ali, muitas vezes, professoras brancas alegam
nao reconhecer praticas ofensivas entre criangas brancas e negras como
expressoes de racismo, ou dizem nao saber como “lidar” com essas
questoes.

De todas as entrevistadas, apenas uma nao é professora de 1° e 2°
graus, embora algumas ja nao exergam mais a fungao. Entretanto, as que a
exerceram, ou as que ainda exercem, dizem Se sentir muito
desconfortaveis no momento de abordar questdes raciais. Nao
compreendem a queixa ou tentam amortecer o impacto da ofensa, para o
aluno queixoso. Nao se sentem a vontade para ensinar fatos ligados as
relacOes raciais: escravidao, discriminacao, diferengas raciais.

Uma possivel razdo para este fato € que, no contexto de uma
identidade em que “outro” sO pode ser o semelhante, o discurso da
“igualdade na diferenga” nao pode ser compreendido, pois o diferente nao
existe como “outro”. O diferente nem sequer existe, ja que eu nao existo
enquanto alguém também nomeado em termos de diferenca. A posigao
racial ndo nomeada pode excluir a possibilidade de alguém reconhecer-se
e reconhecer o outro em termos de igual-semelhante, igual-igual e igual-
diferente.

Reflexoes finais

Até onde meus estudos me levaram, ainda nao é possivel estruturar
um panorama da branquitude em universos mais amplos no Bragsil. Nao é
possivel generalizar os efeitos da socializagao de brancos como modo de
conformacao de identidades onde a alteridade ndo possa ser reconhecida.
Em alguns dos depoimentos, as mulheres entrevistadas demonstram uma
espécie de indiferenciacao de cor/raca de si e do outro, quando este se
encontra em posigao de igualdade de classe ou entre pares (como nas
disputas esportivas, por exemplo).

Por outro lado, o que é dado como realidade e 0 que sustenta muitas
das experiéncias dessas mulheres é a recorréncia cotidiana de relagoes de



subordinacao.

Para Agnes Heller (1992), a vida cotidiana possui uma significagao. Nao
¢ apenas heterogénea (nela ocorrendo varios aspectos de conteudo e
significado da vida), mas também hierarquica. Esta hierarquia nédo é eterna
e imutavel, mas modifica-se de modo especifico em fungao das diferentes
estruturas econdmico-sociais.

[...] A heterogeneidade e a ordem hierarquica (que é condicdo de organicidade) da vida
quotidiana coincidem no sentido de possibilitar uma explicitacdo “normal” da producgao e da
reproducdo, néo apenas no “campo da produgédo” em sentido estrito, mas também no que se
refere as formas de intercambio [...] (HELLER, 1992: 18).

No que se refere as formas de intercambio e assimilacdo Imediata
dessas formas da comunicagao, que atestam a maturidade dos seres
humanos para a cotidianidade, elas ocorrem sempre “por grupos”, seja a
escola, a familia, as pequenas comunidades. Esses grupos, vis a Vis,
estabelecem uma mediagao entre os individuos e 0s costumes, as normas
e a ética de outras integra¢des maiores. O homem aprende no grupo 0s
elementos da cotidianidade, os quais, mais tarde, o integrarao no mundo
amplo, onde estdo diluidas as dimensdes do grupo comunitario e podera
orientar-se para mover-se nesse mundo amplo, aléem de mover este mesmo
ambiente (HELLER, 1992: 18s.).

David Roediger (1995) observa que se a raga ¢ ideologicamente
construida, ela o é a partir de padroes de vida reais, prediziveis e
repetidos. E a conexdo com a realidade que confere a raca um tal poder de
apelo ideologico. Percepgdes do mundo em termos raciais ocorrem porque
“parecem razoavelmente consistentes em relacao a aspectos da
experiéncia de vida das pessoas’” (HELLER, 1992: 19). Ou seja, para
brancos (tanto quanto para negros), a experiéncia racial pode confirmar ou
desconfirmar a visdo que uma pessoa tem do outro (ou do out-group),
através de dados “de realidade” observaveis, tals como aparéncia, objetos,
lugares etc.

Assim, ainda que este ensaio nao venha a sugerir formas de superagao
destas “realidades”, fica aqui a indicagdo para iniciarmos uma reflexdo



sobre como ultrapassar as “consisténcias” oferecidas pelo cotidiano, nao
apenas enquanto discriminados, mas igualmente como discriminadores.
Atuar sobre um poder por vezes mais simbolico do que real, sobre crencas
de supremacia branca, sobre valores “neutros” e “transparentes” € um
esforco igual ou talvez maior do que o que se despende para apagar das
mentes de pessoas discriminadas as marcas do preconceito, do medo, da
inseguranca e da desigualdade.

E trabalho conjunto, para muitas décadas, durante as quais as formas
“consistentes” do cotidiano possam ser alteradas, a ponto de reformularem
também as imagens que temos de nds mesmos e uns dos outros.
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[1]. A pesquisa foi realizada como parte das atividades do récem-doutorado, no Instituto de
Psicologia da USP, Departamento de Psicologia da Aprendizagem, Desenvolvimento e Personalidade
— PSA, com financiamento do CNPq, sob a coordenacéao da Profa.-dra. Iray Carone.

[2]. Sabe-se que as entrevistas sobre assuntos raciais feitas por pesquisador de mesma cor/raga do
pesquisado apresentam maior indice de respostas néo evasivas, o que justifica, metodologicamente,
a paridade racial como estratégia de pesquisa em relagoes raciais.

[3]. Cf. Piza (1998).

[4]. Com raras excecoes, como a presenga impar de Eduardo de Oliveira e QOliveira, de Clévis Moura
ou de Abdias do Nascimento. Entre pesquisadores brancos do periodo, Oracy Nogueira parece ser o
que destoa do conjunto da escola uspiana.

[5]. Moema Poli Pacheco oferece um exemplo desse olhar, ao observar que, analisando a familia
negra, Florestan Fernandes ndo deixa de clamar pela superacdo da familia negra dita andmica,
“reforcando a ética polarizada em que é analisada a constituicdo da familia negra” (PACHECO,
1989: 200).



[6]. Experimentei a franca irritagdo dos colegas negros quando me propus a analisar a linguagem de
Freyre, em Casa grande e senzala. A observagao era de que esta obra continha um grande exercicio
retorico do autor para se contrapor ao modelo industrial do sul, ao fazer o elogio do patriarcado
nordestino (BASTOS, 1983). Falava-se para pares, tentava-se convencer os empresarios brancos do
sudeste de que seus modelos importados destruiriam para sempre uma relagdo “harmonica” e
“complementar” do negro no processo de construgao de nosso ethos nacional, desde que mantidas
as posigdes hierarquicas e a imensa tolerancia racial que o portugués branco trouxera de sua
propria experiéncia da invasdo arabe. O recurso argumentativo do “escravo civilizador”
transparecia, para mim, enquanto para os colegas negros eram os vieses deturpadores da condigao
dos negros que se acumulavam na ambiguidade da linguagem, oscilando entre o africano digno,
que Freyre distinguia de um escravo corrompido, sem no entanto apontar explicitamente quem o
corrompera.

[7]. Os estudos da escola uspiana pertencem, historicamente, ao grupo de projetos financiados da
Unesco para mapear os focos de racismo e de intolerancia étnica, no mundo, logo apés a II Guerra
Mundial, visando prevenir ou evitar que outros holocaustos, como o praticado pelos nazistas contra
judeus, outros grupos étnicos e dissidentes politicos, viessem a se repetir. O Brasil foi escolhido
como um dos paises a ser mapeado, em razdo do mito difundido pela obra de Freyre, e ainda
sustentado no exterior, de sermos uma democracia racial.

[8]. A regra de origem, nos Estados Unidos, baseia-se na chamada one drop rule, ou seja, a regra de
uma gota de sangue, significando que uma gota de sangue negro € suficiente para que uma pessoa
seja reconhecida e se reconheca como negra, durante oito geragdes, nao importando se, em sua
aparéncia, por processos de miscigenacao, tenha de muito ultrapassado o que chamariamos de
linha de cor e/ou aparéncia, que € a forma de auto e heteroclassificagao racial no Brasil.

[9]. Dados do Censo de 1991, desagregados por sexo. Note-se que a pesquisa do Seade,
encomendada pela prefeitura de Itapetininga, nado incorpora o Clube 13 de Maio entre os
equipamentos de lazer da cidade.

[10]. Na pesquisa que realizei no cartério da cidade, nos registros de nascimentos e ébitos dos anos
de 1960 e 1970, observei que seria inutil tentar captar a cor da populagao registrada nos acentos de
nascimento, pois a atribuicdo da cor era, no mais das vezes, dada pelo proprio agente cartorario
que, por exemplo, definia uma crianca de origem asiatica como branca, em vez de utilizar o critério
de classificacdo censitaria: amarelo. Igualmente pretos e pardos podiam ser heteroidentificados pela
aparéncia do declarante — pai, mae ou pessoa da familia — que definia, para o agente cartorario, a
hipotética cor da crianca registrada. Nos registros de Obitos, a cor era declarada pelo médico que
assinava a declaracdo de morte. Ainda assim, a parcela da populagdo negra era muito pequena.

[11]. .Ele trabalhara com os dados dos Censos de 1940 e 1950, os quais mapearam a cor da
populacao, aplicando-a a todos 0s outros quesitos pesquisados.

[12]. Cf. especialmente os trabalhos importantissimos de denuncia e oposicdo ao pensamento de
Freyre formulados por Florestan Fernandes, Octavio Ianni, entre outros.



[13]. A educacgdo de negros, nos Estados Unidos, tem histéria mais longa e mais complexa, com a
participacdo de doadores brancos para a fundagdo de universidades para negros, €omo
universidades do sul dos Estados Unidos, por um lado; e, por outro, a mobilizacdo de intelectuais
negros formados no norte dos Estados Unidos , que se deslocavam para o sul, fundando grandes
centros de alfabetizacdo, logo apds a abolicdo, naquela regido. No Brasil, apesar de ser uma
demanda que antecipou a abolicao, nem o Estado, nem a sociedade civil branca se dedicaram a
cobrir a lacuna educacional que permanece até hoje (cf. DU BOIS, 1903, & PINTO, 1993).

[14]. As etapas de constituicdo da identidade negra descritas por Cross Jr. foram baseadas no
processo de construcdo de identidade vivenciado por Malcolm X que, de uma identidade totalmente
ambivalente e negativa, passa por processos que Cross Jr. chamou de pré-encontro, encontro,
Imersdo, emersdo até a superacdo da identidade baseada exclusivamente na racialidade para uma
identidade integral, baseada na humanidade.

[15]. Cf. o Relatério do Ministério do Trabalho Americano, sobre o fenémeno do chamado Teto de
vidro, ou seja: as barreiras invisiveis — mas totalmente perceptiveis — para o avanco funcional de

negros e mulheres, nos cargos executivos das grandes empresas.

[16]. Um espaco populado, mais social do que geografico, onde ocorrem as relagdes entre brancos e
brancos e brancos e nao brancos (FRANKENBERG, 1995: 43).

[17]. Grifo da autora.



4 COR NOS CENSOS
BRASILEIROS"

Edith Piza
Fulvia Rosemberg

Na literatura brasileira sobre cor, desde os trabalhos de Oracy Nogueira
(1985), que distinguiu a regra de origem (descendéncia) da regra de marca
(fendtipo), tem-se mencionado a permeabilidade da passagem da linha de
cor no sentido do branqueamento. A expressao “o dinheiro embranquece”,
mesmo relativizada por Nelson do Valle Silva (1992) e reservada a
individuos racialmente ndo muito distantes, tem sido o paradigma para se
pensar e discutir a fluidez da linha de cor no Brasil. Entretanto, é
necessario refletir um pouco mais sobre 0s processos de auto e
heteroidentificagdo da cor no Brasil para se perceber a sua complexidade.

O padrdo contemporaneo de classificacdo de raca no Brasil tem sido
preferencialmente fenotipico, e este padrao parece ter mantido uma certa
constancia no plano das relagdes interpessoais, como podem confirmar
estudos estrangeiros e bragileiros sobre a terminologia utilizada na
autoatribuicao de cor, a qual se baseia em um sistema combinado de cor
da pele, tracos corporais (formato do nariz, labios, tipo e cor de cabelo) e
origem regional. Também no plano institucional” isso se traduziu por
poucas variacdes no vocabulario utilizado para coletar a cor da populagéao,
as quais estao vinculadas a aspectos historicos e sociais proprios de cada
um dos seis censos anteriores ao de 1991° que coletaram dados sobre o
quesito cor.



A cor brasileira e a democracia racial brasileira tém sido objeto de
estudos sistematicos de pesquisadores estrangeiros que apontam ora a
variagdo na nomeacao da cor (PIERSON, 1951 e 1967, WAGLEY, 1952;
HARRIS, 1964), ora as estratégias sociais e raciais de encobrimento do
racismo (através de processos falhos ou inexistentes de coleta da cor pelos
Censos), ao mesmo tempo que registram uma aparente tolerancia racial no
processo de miscigenacao, em face dos padrdoes birraciais europeu e
americano (SKIDMORE, 1991); ora reproduzem, sem contestar, as crencas
nas relagoes fluidas, e ainda muito pouco conhecidas, entre linhas de cor e
classe social. O mito (alimentado pela ideologia da democracia racial) de
que o dinheiro embranquece e de que, no Brasil, o espectro de cores
corresponde a uma cor puramente social aparece com frequéncia em
estudos comparativos (cf. DAVIS, 1992). Considerando sempre uma
perspectiva unilateral — a da populagdo negra® brasileira -, estudos
estrangeiros e mesmo brasileiros deixam de notar que, no Processo
bragsileiro de construcdo de identidade, a populacao de brancos (ou dos
que assim se considerem) ndo coloca como dado importante de identidade
sua cor, rac¢a ou etnia, como 0corre, por exemplo, na sociedade americana.
A desconsideragao desse dado pelos estudos estrangeiros e brasileiros é
mais um grande complicador para a interpretacao das relagOes raciais
brasileiras, principalmente na compreensao do redobrado esforgco que
militantes e estudiosos devem realizar para manter a questao racial como
fator reconhecido de diferencas sociais.

A pergunta mais frequentemente feita por pesquisadores aos dados
cengitarios brasileiros € no sentido de apontar um problema comum aos
paises de populagdo mestica: como se da a autoclassificacdo de cor do
grupo mestico (ja que este é o critério estipulado pelo IBGE para a coleta
da cor)? As pesquisas estdo geralmente interessadas na propriedade da
resposta do entrevistado aos critérios estabelecidos pelas instituigoes
responsaveis pelas coletas, isto é, os estudos questionam o dado em sua
dimensao macro. Entretanto, quando um respondente dos censos



brasileiros declara sua cor, ele o faz em funcao de determinacodes tanto
macroestruturais quanto microestruturais.

As determinacdes macroestruturais tém sido objeto de estudos que
estabelecem as ligacoes estreitas entre declaragao da cor e tentativas
individuais ou institucionais de branqueamento. Poucos estudos tém se
ocupado da formulacao e mudanca dos conceitos raciais e das
decorréncias dessas mudancas para 0s dados censitarios. Assim, 0s
aspectos microestruturais foram 0s que percebemos como mais
necessitados de observacdo. Neste nivel, percebemos a lacuna existente
na compreensao da aplicabilidade da terminologia racial dos censos e sua
reinterpretacao pelos sujeitos na incessante troca entre o olhar de si e 0
olhar do outro que (in)formam o campo da identidade racial.

Tentamos considerar aqui o didlogo entre essas duas instancias,
visando compreender mais profundamente os processos de auto e de
heteroatribuicédo de cor® na sociedade brasileira.

A cor nos censos

O Censo de 1872, primeiro recenseamento geral da populacao
brasileira, pertence ainda ao periodo histérico dos censos brasileiros que
Marcilio (1974) chama de proto-estatistico®, caracterizado por dados
abundantes (registros paroquiais), mas de qualidade e valor desiguais,
principalmente porque nao explicitam os critérios utilizados nos processos
de coleta. Nele, a cor da populagao brasileira € estabelecida para todos 0s
quesitos, como subtopico da condicao social, entdo dividida entre livies e
escravos. Os termos escolhidos para classificar a populacédo foram: branco,
preto, pardo e caboclo. Pardos sao compreendidos como resultantes da
uniao de pretos e brancos; caboclos sao os indigenas e seus descendentes.
Considerando que 0$ termos branco, preto e pardo sao cores e caboclo
possul raiz na origem racial, o Censo de 1872 parece ter usado um critério
misto de fenotipos e descendéncia para a caracterizagao racial da
populacao.



O Censo de 1890, segundo Censo geral da populagao, publicou dados
sobre cor somente para a populacao geral e por estado civil. Utilizou os
termos branco, preto, caboclo e mestico. O critério misto € novamente
utilizado, s6 que, neste caso, mestico (referindo-se exclusivamente ao
resultante da unido de pretos e brancos) e caboclo estdo vinculados a
descendéncia.

E importante notar que o critério de descendéncia vigorou no Brasil em
determinadas circunstancias e momentos historicos. Alguns estudos
realizados em documentos do século XVIII apresentam a condicdo de
mestico (mulato) vinculada a um critério de descendéncia. No estudo de
Laura de Mello e Souza (1991) sobre a criacao de criangas abandonadas
com estipéndios do Senado Provincial de Mariana, Minas Gerais, a autora
constata que, embora fosse proibida por lei a discriminacdo racial na
pratica da caridade cameraria ou das Misericordias, a Camara da cidade de
Mariana exigia “atestado de brancura” para doac¢Oes as instituigdes ou
pessoas por elas encarregadas da criacao de expostos. No caso de a
crianca ser denunciada como mulata, deixava de receber a doagao e ficava
obrigada a repor tudo o que lhe tivesse sido pago pela Camara. O Alvara
de 1775 tornava livre 0s expostos de cor preta ou mulata. Entretanto, o
acatamento pela Camara de denuncias sem necessidade de comprovacao
(como nos tribunais inquisitoriais) sobre a origem das criangas expostas,
sugere que essas criancas, livres por direito, foram depois reescravizadas
(MELLO e SOUZA, 1991: 33-37) em virtude de denuncias sobre sua origem
racial. Durante o século XIX também se pode encontrar casos de utilizagao
de critérios de origem para a atribuicdo de cor. Lima e Venancio (1991),
estudando a condigao de expostos no Rio de Janeiro apos a Lei do Ventre
Livre, constatam que depois de 1871 ha um crescimento de declaracdo de
expostos como pardos, decaindo expressivamente o numero de brancos
(1991: 69). E possivel supor que, sendo a crianga exposta e nascida a partir
dessa data, hipoteticamente livre”, ndo fosse mais necessario burlar a
regra de descendéncia para receber estipéndios que pagassem 0S custeios
de sua criagdo. No caso de adultos, Sérgio Buarque de Holanda (1993)



comenta a ordem régia de 1726, que vedava “a qualquer mulato, até a
quarta geracao, o exercicio de cargos municipais em Minas Gerais,
tornando tal proibigao extensiva aos brancos casados com mulher de cor”.
O autor considera, entretanto, que essa ordem nao fol cumprida a risca em
outras provincias, pois um parecer de D. Jodo V, de 1731, sobre uma
denuncia feita em Pernambuco contra 0 bacharel nomeado Antonio
Ferreira Castro, alegava que “o defeito de ser pardo nao obsta para este
ministério e se repara muito que vos [denunciante], por este acidente,
excluisse um Bacharel Formado provido por mim para introduzirdes e
conservardes um homem que nao € formado, 0 qual nunca o podia ser por
Lei, havendo um Bacharel Formado” (Holanda, 1993: 24s.).

Durante o inicio do século XX, os censos de 1900 e 1920 nao incluiram
cor em sua coleta de dados. Estes censos pertencem ja a chamada era
estatistica, e 0 Censo de 1920, ao nao incluir este quesito, justifica-se nos
seguinte termos:

[...] as respostas [ocultam] em grande parte a verdade, especialmente com relacdo aos
mesticos, muito numerosos em quase todos os Estados do Brasil, e de ordinario os mais
refratarios a cor original a que pertencem [...] sendo que os proprios individuos nem sempre
podem declarar sua ascendéncia, atendendo a que em geral o cruzamento ocorreu na época
da escraviddo ou em estado de degradacgéo social da progenitora do mestico. Alem do mais, a
tonalidade da cor da pele deixa a desejar como critério discriminativo, por ser elemento

incerto [...]"®! (apud LAMOUNIER, 1976: 18).

Esta justificativa aponta novamente para a forma mista de classificagao
utilizada no Brasgil, lembrando a dificuldade do entrevistado em declarar
sua origem, ou de se definir (ou ser definido) fenotipicamente pela cor.

O proximo Censo brasileiro a coletar cor foi o de 1940. Este Censo,
primeiro da série de censos modernos decenais, estabelece o critério de
atribuir as cores branco, preto, pardo e amarelo a populacao brasileira (cf.
critérios a seguir). Sua coleta sobre cor, como a de 1872, é extensa e
abrange todos 0s outros quesitos de caracterizacao da populacao. A partir
desse Censo, os termos utilizados para designar a cor nao variaram mais.



O Censo de 1950 (o segundo da idade contemporanea dos censos
brasileiros), seqgue as cores utilizadas no Censo de 1940 e, na parte
destinada aos conceitos, refere-se a cor nos seguintes termos:

Cor - Distribuiu-se a populagao, segundo a cor, em quatro grupos — brancos, pretos, amarelos
e pardos —, incluindo-se neste ultimo os indios e 0s que se declararam mulatos, caboclos,
cafuzos etc. Reconhecendo embora tal circunstancia, julgou-se oportuno proceder a uma
pesquisa, uma vez que 0 recenseamento tem sido, no Brasil, 0 meio empregado para obter
elementos mais amplos sobre este assunto (IBGE, 1956: xvii-xviii).

Os censos posteriores, de 1960 e 1980, ndo fazem mengao aos
problemas do respondente com a declaragao de sua cor, explicitando
apenas a classificagao estabelecida para a coleta.

O Censo de 1970 nao coletou cor nem explicitou os motivos. Este
Censo ignorou a cor como dado necessario a caracterizagao da populacao
brasileira. Durante a década de 1970, estudos criteriosos como o de Costa
(1974) sobre inclusdo do quesito cor em censos futuros foram realizados
por pressédo de pessoas interessadas nesses dados (movimento negro e
pesquisadores) visando a preparacao para a coleta do Censo de 1980.

Diante dos argumentos e justificativas dos censos para a inclusao ou
nao do quesito cor, perguntamos: onde reside a dificuldade de
incorporagao da cor e seu tratamento nos censos?

Benedict Anderson (1991: 164-170), em estudo sobre a formacao das
nagoes asiaticas apos a independéncia das metropoles europeias, alerta
para a importancia de se compreender como, em momentos especificos da
histéria, a raca torna-se elemento destacado nos estudos demograficos,
enquanto em outros chega a passar desapercebida. Segundo Hirschman
(apud ANDERSON, 1991: 165), que estudou as categorias censitarias na
Malasia, a medida que a colonizagao se fixa, as categorias dos Censos
tornam-se mails visivels e exclusivamente raciais; depois da
independéncia, elas sdao mantidas de forma mais concentrada, mas
redesenhadas e reordenadas.

Este fendmeno pode ser constatado nos censos bragsileiros em alguns
momentos: em 1872, quando a colénia ainda estd muito presente (apesar



da Independéncia), a cor é aplicada a todos os quesitos pesquisados; em
1890, com a mudanca do regime monarquico para a Republica e o final da
escravidao, 0O Censo se preocupa mMenos com as ragas € mais com as
nacionalidades representadas na populagao, resultante da politica de
imigracao para repor a mao de obra escrava.

Posteriormente, no Censo de 1940, realizado sob um regime politico de
inspiracao fascista, para o qual a raga desempenha papel importante na
formulacdo da nacionalidade, o quesito cor (e seu derivativo racial) vai ser
retomado e exaustivamente explorado. A inovagao deste Censo,
comparando-se aos censos asiaticos do século XIX estudados por
Anderson, nao se sustenta na “construg¢ao de classificagOes étnico-raciais,
mas |[...] em sua quantificacéo sistematica” (ANDERSON, 1991: 168)".

Em 1872 inaugura-se a fase de coletas dos recenseamentos gerais. Em
1890, o recenseamento da populacao se repetiu, porém com resultados
questionaveis, uma vez que a coleta ocorreu em um momento politico
muito conturbado da histéria brasileira, com o advento da Republica e
rompimento entre Igreja e Estado™”. Em 1900 e 1920 realizaram-se ainda
outros dois recenseamentos gerais da populagdo. Neste ultimo sao
incorporadas, pela primeira vez, informacgoes referentes a produgao
agricola e industrial. Nas décadas de 1910 e 1930 (periodos das I e 1II
Guerras Mundiais) ndo houve coleta censitaria.

A idade de ouro dos censos nacionais inicia-se com a coleta de 1940,
para a qual contribuiu o demografo italiano Giorgio Mortara, inaugurando-
se a série de censos modernos decenais. Realizado com extrema acuidade,
este Censo deu inicio ainda a inclusdao de quesitos especiais sobre a
populagdo feminina (fecundidade e mortalidade) e dados extensos sobre
cor da populacao. O Censo de 1950 segue o de 1940 em diversidade de
quesitos pesquisados.

No Brasil, o reconhecimento das questoes raciais é antigo"". Atendo-se
principalmente ao aspecto da constituicao de uma nacionalidade brasileira,
surgem, no século XIX, as propostas de uma “virilizacdo da raca”'?,



compreendida através dos mecanismos de embranquecimento da
populacao brasileira possibilitados pela imigracao europeia. Até o periodo
dos anos de 1920, os argumentos para a formacao de uma nacionalidade
sdo nitidamente raciais. A partir de 1930, porém, com a repercussao dos
estudos de Gilberto Freyre que aparentemente colocam as trés racas num
nivel isomorfo de constituigdao da cultura, a raga tende a ser menos
considerada, em detrimento de uma cultura brasileira de carater nacional
(SCHWARCZ, 1993: 247). Em 1940, os esforcos das equipes de governo sao
no sentido de estabelecer uma nacionalidade unica, principalmente através
da educacdo dos filhos de imigrantes que tendiam a preservar suas
culturas de origem (SCHWARTZMAN et al., 1984).

Apos o0 Censo de 1950, o quesito cor foi coletado duas vezes, em 1960
e 1980, sendo publicado de forma - usando a expressao de Thomas
Skidmore (1991) - “esquelética”.

Esta pobreza de informacoOes estatisticas, tanto em sua coleta quanto
em sua divulgacdo, tem sido denunciada como estratégia para jogar a
questdao racial no limbo das discussOes sobre prioridades nacionais
econdmicas, politicas, sociais, culturais e educacionais.

De alguns anos para ca, principalmente a partir do processo de
abertura politica e da mobilizacdo dos movimentos sociais, varios grupos e
centros de estudos tém analisado as relacOes raciais a partir de dados
macroestruturais: caracterizacdo demografica da populacdo, perfil de
mortalidade, fecundidade, participagdo no mercado de trabalho, situacado
das mulheres e trajetérias educacionais.

Critérios contemporaneos de coleta

Costa (1974) oferece a resposta mais abrangente sobre a problematica
da inclusdo do quesito cor nos censos brasileiros. Tereza Cristina N.A.
Costa realiza um estudo que apresenta as teorias sociologicas sobre
“relacOes interétnicas” e, a partir da discussao sobre o significado de
termos como raca, etnia e cor, que ela observa serem usados



indistintamente, desenvolve um estudo sobre as dificuldades do
levantamento do quesito cor nos censos.

A primeira dificuldade enfrentada, segundo a autora, é a inexisténcia
de critérios universais para o levantamento desse quesito. A ONU,
manifestando-se sobre este assunto, considerou que dados a respeito das
caracteristicas étnicas, raciais e de nacionalidade estavam sujeitos a
condigbes e necessidades nacionais. Para a ONU (apud COSTA, 1974: 98)
a dificuldade reside basicamente no tipo de composicdo da populagao
onde a cor vai ser pesquisada e nos significados atribuidos a cor. Ou seja,
em paises de populacdo miscigenada, o quesito cor pode resultar em
respostas que reflitam apenas os significados sociais que a cor apresenta
nessa populacao; seja para o0s aplicadores do quesito, seja para o0s
respondentes do censo. Corre-se o risco, ainda segundo a ONU, de os
respondentes falsearem a cor, afiliando-se ao grupo que tenha mais
prestigio social, ou de o coletor do Censo identificar grupos em ascensao
ou em descenso a partir de uma “cor social”.

Os problemas das coletas sobre a cor em paises de populacao
multirracial, como no caso do Brasil, tém como ponto marcante de conflito
a existéncia, no continuo de cores da populacdo, do grupo dos pardos.
Este se constitui como 0 grupo onde a variagao do pertencimento parece
ser maior e mais influenciada pelos significados sociais da cor. E esta
populagdo que mais fluidamente transita pelas linhas de cor,
estabelecendo limites geralmente amplos (WOOD, 1991).

O Censo de 1940 foi o primeiro a explicitar seus critérios e
procedimentos para a coleta da cor da populagdo: “Cor'™® — Os critérios
adotados nos diversos censos brasileiros, no que diz respeito a qualificacdo
da coOr, nao tém sido mantidos uniformemente, variando ainda em relagao
a linguagem corrente”. No Censo de 1940, a classificagao segundo a cor
resultou nas respostas ao quesito proposto, dadas de acordo com a
seguinte forma de declaracdo, preceituada na instrugao:

Responda-se preta, branca, amarela, sempre que for possivel qualificar o recenseado segundo
0 caracteristico previsto. No caso de nao ser possivel essa qualificacdo, lance-se um traco



horizontal no lugar reservado para a resposta.

Dali resultou a classificagdo da populagéo em trés grandes grupos étnicos — pretos, brancos e
amarelos —, e a constituicdo de um grupo genérico sob a designacdo de pardos, para 0s que
registraram declaragées outras como caboclo, mulato, moreno etc., ou se limitaram ao
langamento do trago. Somente nos casos de completa omissdo da resposta foi atribuida a
designacao cor ndo declarada. Apenas nos quadros 4 e 62 figuram separadamente 0s grupos
“pardos” e “pessoas de cOr nao declarada”; em todos os demais foram os dois englobados,
atendendo ao pequeno numero dos que constitulam o segundo e ainda a que a omissao da
resposta traduziria, em muitos casos, uma reserva a declaracdo expressa de mesticagem
(IBGE, 1950: xxi).

Optamos por incluir esta longa citacdao porque nela parecem expressar-
se, de um lado, as mudancas no critério racial de cor; de outro, as
ambiguidades presentes nao tanto na definicdo de cores quanto no
procedimento de coleta.

A mudanca de critérios ocorre a partir deste Censo, quando 0 grupo
dos descendentes de indigenas (caboclos) passa a ser incorporado ao
grupo de pardos, possivelmente entendidos como mesticos de pretos e
brancos, nos censos de 1872 e 1890. Os caboclos, classificados agora como
pardos, parecem ter perdido sua referéncia racial e se incorporado ao
grupo de mesticos, genericamente falando.

Quanto as ambiguidades, podemos formular duas perguntas: 1) por
que foram incorporados no grupo de pardos, além daqueles que sao
normalmente classificados nesse grupo, os que nao declararam sua cor?; 2)
quem respondeu ao quesito cor no Censo de 19407

Observando-se o que o Censo de 1940 estabeleceu como critério para a
coleta de cor, temos o seguinte: 1) os ndo declarantes eram incluidos no
grupo de pardos porque “em muitos casos, [havia] uma reserva a
declaragao expressa da mesticagem”. Ou seja, eram pardos, mas nao
desejavam explicitar o componente preto de sua condigao racial, tanto
quanto, ao que parece, ndo explicitavam o componente branco; 2) quando
0 declarante ndo se situava em nenhuma das trés cores propostas, o
coletor lancava um trago no espac¢o destinado ao quesito cor e, a partir
desta referéncia, criou-se uma categoria de pardos. ksta categoria foi a



soma das declaragdes nao convencionadas no Censo (branca, preta e
amarela) e das possiveis “inferéncias” realizadas pelo coletor do Censo (nos
casos interpretados como “reserva a declaracao expressa de mesticagem”).
Assim, no Censo de 1940, os pardos formaram um grupo de cor criado a
posteriorl, a partir desses dois critérios de resposta. Parte das respostas
sobre pardos foi dada pelos declarantes, parte foi inferida pelos coletores e
analistas do IBGE.

O Censo de 1950 incorporou o grupo de pardos, nele englobando as
declaragoes das muitas cores e origens que formam 0 espectro racial deste
grupo. A partir desse Censo fixam-se as nomeacgbes da cor e 0
procedimento de coleta através da autoclassificacdo, as quais tém sido
mantidas nas instrucoes e defini¢des de conceito até hoje. Explicita que ali
foram incorporados os que assim se declararam. A diferenca entre este
modelo de coleta e o utilizado em 1940 parece residir no fato de que o
Censo de 1950 incorpora a declaracao dos respondentes, enquanto o de
1940 instrui o coletor na forma de classificar os pardos. Portanto, nada mais
natural que seja 0 Censo de 1950 o primeiro a explicitar ndo o “drama” do
respondente mestico (exemplo dado pelos comentarios dos censos de 1920
e 1940), mas o do coletor do Censo que, ao se defrontar com a resposta do
declarante, ainda assim respeitou o critério de autoclassificagao e manteve
0 procedimento estabelecido.

O critério, a instrucao e a pratica

Se nas instrugdes do Censo a questao € aparentemente simples — quem
responde ao quesito e quem atribui o nome da classificagéo (que podem
ser processos independentes, como parece ter ocorrido no Censo de 1940)
— na pratica concreta da pesquisa, a dinamica é mais complexa, como
informa Araujo (apud BERQUO, 1988) e como pudemos observar quando
por ocasido da sondagem sobre o perfil do aluno de cursos de alfabetizacao
de adultos na cidade de Sdo Paulo (JANUARIO et al., 1993). Assim, Tereza
Cristina Araujo afirma que



[...] h& [em] situacOes de pesquisa, como em outras situagdes sociais, toda uma etiqueta de
relacionamento elaborada, no caso, a partir da ideologia das relagbes raciais na sociedade
bragileira, que faz com que de fato sejam varias as possibilidades de obtencéo do registro da
informacdo da cor envolvendo tanto o informante quanto o entrevistador (apud BERQUO,
1988: 3).

De nossa experiéncia pessoal com a coleta do quesito cor (JANUARIO
et al., 1993) pudemos perceber momentos em que, neste entrejogo de
relacionamentos, surgiu com nitidez a problematica do critério
estabelecido (autoclassificacdo pelas cores estabelecidas nos censos a
partir de 1950 - branco, preto, pardo, amarelo). Reportamos aqui duas
situagOes que vivemos na pesquisa anteriormente mencionada sobre o
perfil racial de alunos de cursos de alfabetizagao na cidade de Sao Paulo.

Durante a realizacao do pré-teste, uma das pesquisadoras iniciou as
entrevistas por uma das alunas da sala, uma moca de cor preta, cuja pele
nao demonstrava, para o olhar da entrevistadora, um unico sinal de
mesticagem. Quando perguntada sobre sua cor, e depois de ouvir as
quatro cores nas quais podia se situar, nao titubeou e respondeu — brancal
A pesquisadora certamente conteve muito mal 0 espanto, porque a
declarante repetiu a resposta enfaticamente. A pesquisadora ndo coube
mais do que marcar com um X o0 espac¢o ao lado da palavra branco e
lembrar para sempre o0 espanto causado pela resposta, com a certeza de
que a resposta veio da possivel irritagdo que a pergunta causou a
declarante (talvez pela obviedade da resposta).

Sao inumeros os exemplos da distancia entre a expectativa do Censo e
a compreensao da populacao. Houve casos em que o declarante associou a
cor da pele de pardo a amarelo e deliberou durante algum tempo sobre a
possibilidade de ser amarelo, optando, depois, por pardo (ou por moreno).
Uns poucos declararam-se amarelos, ressalvando, porém, que nao estavam
doentes (amarelo sendo associado a estado de saude, e nao a raca).

No que toca a autoclassificacao por outros termos indicativos de cores,
fora os quatro apresentados na questao fechada dos censos, os declarantes
recorriam ao rol de cores que se situam entre os muitos termos localizados



na literatura especializada. Para o0s respondentes, o problema da
classificagao surgia quando os entrevistados tentavam fazer o dialogo entre
0s termos de que dispunham para se referirem as tonalidades possiveis de
pardo e a aridez do termo pardo, proposto na questao fechada sobre cor.

Retomando as palavras de Tereza Cristina N.A. Costa, e a nossa
propria experiéncia com respondentes do Censo de 1991, na dindmica do
relacionamento entre entrevistador e respondente, pode ocorrer a
atribuicdao de cor pelo coletor do IBGE, quando os dados fenotipicos lhe
parecam suficientemente “objetivos”. Mas qual a “objetividade” de
atribuicdo de cor a alguém no Brasil, quando a “cor” € uma abstracao
definida pela combinatéria de uma multiplicidade de tracos fisicos (cor e
textura da pele; formato do nariz, olho, boca, corpo; tipo e cor de cabelo),
da posigao social e da atribuicao comparativa do contexto populacional
majoritario variando regionalmente?

Nao temos conhecimento de estudos que avaliem a convergéncia ou a
divergéncia de hetero e autoatribuicio de cor da populagdo”
(antropodlogos analisaram principalmente a diversidade de designacoes
linguisticas™). Em outra pesquisa recentemente realizada na cidade de
S0 Paulo (SAO PAULO, 1993)"  evidenciou-se esta intensa variedade de
heteroclassificagdo de cor no Brasil e que pode ter ocorrido nos
recenseamentos gerais a partir de 1940, quando agentes do Censo
enfrentaram situagoes delicadas ditadas pela etiqueta de relacionamento,
pela automacéo e cansaco dos entrevistadores'”..

Foram apresentadas aos coletores 34 fotos de adolescentes e jovens
adultos de ambos o0s sexos (entre 14 e 21 anos) situados em diversos
pontos do espectro fenotipico brasileiro, para que atribuissem idade e cor
(de acordo com as alternativas usadas pelo IBGE). Observou-se uma
intensa variabilidade na aplicacdo de ambos o0s atributos e, no caso da
classificagao de cor, apenas dois dos 34 jovens apresentados receberam
unanimidade na atribuicao, sendo que mais da metade das respostas se
repartiram entre, pelo menos, trés categorias de cor.



Em dissertacao de mestrado sobre atribuicdo de cor as criangas em
creches municipais da cidade de S&do Paulo, Eliana de Oliveira (1994)
observou a tendéncia — entre as funcionarias brancas que se ocupam das
criangas — de branquearem as criangas na identificagdo das fotos. As
atendentes negras, por sua vez, tenderam a enegrecer as criangas
(OLIVEIRA, 1994).

O que a problematica do quesito cor parece pdr em evidéncia € um
aspecto ainda nao discutido pela literatura bragileira sobre cor e que
decorre do desconhecimento que temos sobre proximidade ou distancia
entre 0s processos de auto ou heteroatribuicao de cor ou pertencimento
racial. A cor (ou pertencimento racial) que alguém se atribui é confirmada
ou negada pelo olhar do outro. Nao desejamos propor aqui uma revisao do
processo usado pelo IBGE de auto-atribuicdo de cor, 0 que nos inquieta é
a repercussao possivel deste desconhecimento nos estudos sobre relacoes
raciais, especialmente aqueles que se ocupam da mobilidade social da
populagao brasileira em séries historicas. De um lado, a psicologia social,
principalmente os estudos sobre identidade étnica (CROSS, Jr., 1991;
GOFFMAN, 1982; MILNER, 1984), insistem sobre a importancia do olhar
do outro na construgao do eu. De outro, o processo de coleta do IBGE que
adota o principio da autoclassificagao. E possivel supor que para parte da
populacao bragsileira ambos 0s processos nao sejam idénticos, ocorrendo
uma dissonancia entre o reconhecimento de si mesmo e o0 reconhecimento
através do olhar do outro. Nao se trata de uma questao situada puramente
no plano heuristico, mas que deve ter repercussoes na dinamica das
relacoes interpessoais € na interacao com as instituigoes.

O quesito cor, os critérios raciais e a identidade racial

Como vimos, o IBGE emprega apenas quatro nomes para designar
fenotipos de cor — branco, preto, pardo e amarelo. Estudos tém mostrado,
porém, que a populacao brasileira se utiliza de um vocabulario muito mais
rico e matizado. Como Nelson do Valle Silva (1992) relata, Wagley (1952)
encontrou cinco termos numa comunidade amazonica; Pierson (1951;



1967) também encontrou cinco termos em um pequeno vilarejo do interior
paulista (Cruz das Almas) e 20 termos diferentes para rotular matizes de
cor das pessoas na Bahia. Harris (1964) encontrou quarenta termos raciais
em uma comunidade de pescadores do interior da Bahia. No estudo
famoso do IBGE durante a realizagao da Pnad 76, foram mencionadas mais
de 190 nuances diferentes de cor a pergunta aberta sobre a designagao de
cor, sendo que a cor morena foi a mais frequentemente empregada depois
da branca (34,4% das respostas)''®.

Sobre a alta relacao entre a resposta moreno a pergunta aberta e a
resposta pardo a pergunta fechada (66%), Nelson do Valle Silva assinala,
apos a analise do padrao do residuo, que “a unica discrepancia do ‘bom
comportamento’ deste padrdo € a tendéncia significativa de alguns pretos
na classificagdo de cor terem se codificados como ‘morenos’ na
designacdo de cor” (SILVA, 1992: 41).

Para alguns, este moreno pode estar designando uma procura de
branqueamento. Para outros, porém, esta denominacao, tanto no processo
de auto quanto de heteroclassificagao, pode estar designando um processo
de “des-preconceituagao da nomeacgao da cor’. As palavras usadas para
nomear a cor das pessoas ndo sao meros veiculos neutros enunciadores de
matizes, mas carregam indices de preconceito/discriminacdo, de seu
distanciamento e de sua superacao. Nao dispomos de um mapeamento
linguistico como o que ja foi feito nos Estados Unidos sobre atributos
associados as palavras black e negro, nem tampouco de uma austera
politica linguistica como a que vem caracterizando a construcao de um
vocabulario politicamente correto naquele pals. Mas algumas pistas
sugerem a preferéncia de certas palavras para designacao da rotulacao de
cor ou de pertencimento racial entre certos segmentos sociais, nem
sempre compartilhada com outros, contribuindo para a fluidez deste
campo das relagoes sociais no Brasil.

Em certos grupos sociais, ainda se usa a expressao “‘pessoa de cor’,
forma “educada” e distinta de se designar indefinidamente pretos e pardos
(ou seu conjunto), embora seja execrada por certos segmentos negros. A



literatura sociologica dos anos de 1950 e 1960, principalmente a Escola de
Sao Paulo, também empregou uma série de palavras ou expressoes para
designacao de negros.

Os estudos mais recentes sobre a cor da populacdo brasileira tém
suscitado algumas reflexdes importantes, que se situam entre a chamada
problematica do branqueamento e os esforcos do movimento negro em
realizar um resgate da identidade racial da parte da populagao brasileira
expressa nos censos pelas cores preto e pardo.

A cor pesquisada pelos censos, segundo Costa (1974), é uma fragil
aproximacao de uma classificagao racial biologica da populacdo, e como
lembram esta autora e Giralda Seiferth, “o0 conceito bioldgico de racas nao
tem instrumentalidade para as ciéncias sociais” (SEIFERTH, 1989: 54)
porque os grupos humanos formam um continuum de tragos biologicos. A
diferenca de cores nao constituiria uma raga, apenas tracos fisicos
diferenciadores entre grupos humanos biologicamente iguais (COSTA,
1974: 100; SEIFERTH, 1989: 54). Entretanto, ambas as autoras concordam
que a “palavra raca evoca classificacoes de ordem fisica utilizadas para
marcar diferencas de ordem social [que] levam a classificagdao e
hierarquizacdo de grupos e pessoas socialmente definidos segundo
critérios subjetivos, que nada tém a ver com o fendmeno raca
propriamente dito” (SEIFERTH, 1989: 54).

Diante do fato de que a cor possui um traco determinante de
hierarquizacdo social, Costa (1974) propde que se estude a classificacao
expressa no vocabulario utilizado pelos respondentes dos censos. “O
objetivo deste estudo seria chegar a uma classificagao que refletisse 0s
varios critérios utilizados e tornasse mais inteligivel a ambiguidade que
parece caracterizar a identificacdo étnica™ na sociedade brasileira”
(COSTA, 1974: 100).

A autora, contestando o conceito racial e racista subjacente aos
critérios de cor, sugere uma reversao da classificacdo para um carater
cultural. Esta estratégia, que também é uma das metas do movimento



negro, pode levar a desvios de avaliagao de uma populagao e de seus
grupos sociais, pois, como lembra Seiferth, “[...] hd nas sociedades
multirraciais uma visdo reducionista, segundo a qual a raga determina a
cultura [...]” (1989: b4). Ao trazer a cor para dentro de um espectro
cultural, Costa parece sugerir que diferencas fisicas entre individuos e
grupos de uma mesma sociedade determinariam diferengas culturais, as
quais poderiam ser consideradas nos censos como fatores reais de
diferencas entre os membros da populagao brasileira. A autora nao propoe
um termo definitivo, mas o movimento negro contemporaneo, que Sse
reativava na mesma época do estudo de Costa (meados da década de
1970), sugeria a expressao negro, posteriormente adotada por alguns
académicos e pesquisadores.

Mas, perguntamos: o que & negro?

No Brasil, o significado deste termo passa diretamente pela visao de
quem o utiliza, isto €, para se compreender as versoes existentes do termo
negro, necessitamos saber quem o emprega.

O movimento negro o tem empregado em mais de um modo: para
definir a populacdo brasileira composta de descendentes de africanos
(pretos e pardos); para designar esta mesma populacdo como aquela que
possui tracos culturais capazes de identificar, no bojo da sociedade
bragileira, os que descendem de um grupo cultural diferenciado e coeso,
tanto quanto, por exemplo, 0 dos amarelos; para reportar a condigao de
minoria politica desta populacéo e a situar dentro de critérios inclusivos de
pertinéncia dos individuos pretos e pardos ao seu grupo de origem
(MUNANGA, 1986 e 1990).

Pesquisadores de relagoes raciais e alguns demografos também o tém
incluido em seu vocabulario. Entretanto, no caso destes ultimos, nem
sempre 0 termo carrega 0O sentido racial-politico-cultural dado pelo
movimento negro. A pesquisa do Seade (1992) sobre familia e pobreza na
cidade de Sao Paulo considerou o item cor para quase todas as variaveis
pesquisadas: moradia, trabalho, educacdo, familia, fecundidade etc.



Entretanto, ao optar pelo termo negro nao realizou qualquer distingao entre
este e preto, que se referiria apenas a cor. Também néo incluiu entre os
negros, 0s pardos. Assim, negro tornou-se sindnimo de preto, nesta
pesquisa, que manteve as quatro categorias do censo: branco, “negro”,
pardo e amarelo. Ou seja, ao deixar os limites do movimento negro e seus
simpatizantes, o termo desveste-se de seu conteudo politico-cultural.

Um outro aspecto ¢ a utilizagao do termo negro por parte da sociedade
branca e da militdncia negra brasileira. O estudo realizado por Yvone
Maggie para o catalogo das comemoracdes do Centenario da Aboligéo,
realizadas em 1988, mostra que, em contextos puramente culturais, como
0s que ocorreram durante as festividades do centenario, o termo negro
parece adquirir um certo isomorfismo com o termo branco. A cultura negra
e a cultura branca aparentemente se equivaleriam enquanto produtos
culturais cuja diferenca nao implicaria em subordinacao e seus efeitos. Diz
a autora:

No ano do Centenario a diferenca foi colocada na cultura, porque € da origem e nao do
presente que se fala. E a identidade de nacéo que se busca. Mas o ano do Centenario revelou
também o terror de se pensar “pretos”, “claros” e “escuros” como mesmo diferentes no social.
[...] Preto e branco, claro e escuro, e finalmente negro sdo termos e oposicdes usados
socialmente para comunicarem diferencgas significativas na cultura MAGGIE, 1989: 24).

Desse ponto de vista, ainda segundo Yvone Maggie, compreender o
significado social do vocabulario de cores — no qual negro corresponderia a
cultura; preto e branco as diferencas sociais e claro e escuro a tentativa de
escamoteamento da diferenga social — implicaria em repor a cor (e nao a
cultura ou a origem) como elemento importante para pensar as diferengas
sociais significativas na cultura brasileira (MAGGIE, 1989: 24).

O estudo de Regina P. Pinto sobre a histéria do movimento negro em
Sao Paulo aponta em direcdao talvez mais abrangente ao discutir a
constituicdo da identidade étnica. Para Pinto (1993), o processo de
construgao da identidade étnica (ser negro) é relacional, porque seu
produto € (ou torna-se) um elemento de identidade politica. Assim, os
grupos em processo de construcao da identidade étnica tendem a utilizar a



cultura como um referencial do qual alguns aspectos sdo destacados e
outros sao esquecidos, numa continua reelaboragao do referencial cultural
para a reorientagao politica em face de outros grupos étnicos. Diz a autora:

A etnicidade é considerada [...] como uma forma de interagdo entre grupos culturais,
operando dentro de contextos sociais comuns, na medida em que 0 negro dialoga ou tenta
dialogar com a sociedade, enquanto portador de uma cultura propria. No decorrer desse
processo, ha uma continua conscientizagdo de um “nés” em oposicao a um “outro” e,
portanto, o fortalecimento de uma identidade étnico-racial, bem como de uma cultura negra
(PINTO, 1993: 51).

Desta perspectiva, a construgao da etnicidade é trajeto necessario para
a compreensao das relagoes de forga entre os grupos e para a definigao de
estratégias de enfrentamento da discriminacdo e suas decorréncias, tais
como a campanha “Nao deixe sua cor passar em branco”, visando alcancgar
maior adequacao da resposta da populagao ao quesito cor, durante a
coleta do recenseamento realizado em 1991. Essa campanha, fomentada
pelo movimento negro e por pesquisadores interessados na questao racial
brasileira, ainda nao pode ser avaliada. A lentidao no processamento dos
dados deste Censo tem mantido a comunidade negra bragileira e
pesquisadores em compasso de espera sobre os resultados efetivos da
campanha.

Um ultimo ponto a ser tocado € aquele que, embora considerado como
percepcoes ideologicas da cor sustentadas nas politicas de branqueamento
da sociedade brasileira, representa a maioria das expressoes coletadas
pelos censos: a do respondente que nem esta vinculado ao movimento
negro nem possui uma consciéncia social e cultural autdonoma.

Para a maioria dos declarantes, a cor autoatribuida no momento da
declaragao possivelmente limite-se a definir um traco fisico que nao
expressa pertencimento racial ou étnico, no sentido de que 0 sujeito
respondente se veja inserido num grupo diferenciado por outros sinais de
identidade além do que esta sendo imediatamente solicitado. O que 0s
iInumeros termos utilizados pelos respondentes dos censos para se
autoidentificarem podem explicitar ndo sao apenas os valores sociais que
0s respondentes atribuem a cor ou a raga, mas também as ambiguidades



enfrentadas pelos sujeitos respondentes ao se inserirem num sistema de
cores onde a cor, e apenas a cor, é responsavel pela sua insergao nos
grupos sociais de cor.

[lustramos aqui a questao da autoatribuicao de cor atravées do estudo
de Moema Poli T. Pacheco (1987), o qual apresenta magistralmente os
conflitos e as ambiguidades surgidas da auto e heteroclassificagao de cor
em familias de baixa renda do Rio de Janeiro. Ao entrevistar membros de
familias mesticas, a autora constata a grande variedade de termos e de
combinacoes entre os termos linguisticos que se referem a cor € 0s que se
referem a outros fendtipos que reforgam ou confirmam a cor que se deseja
atribuir a si mesmo e a outra pessoa. Pacheco (1987) ressalta dois
elementos importantes para se compreender o sistema classificatorio
utilizado pela populacao preta e parda que ela entrevistou. Primeiramente,
“€ na relacdo que o tipo racial de uma pessoa € definido”, isto €, o sujeito
que atribui a cor a outro o faz em fungao de seus proprios atributos raciais
e define o outro em termos comparativos. Segundo: O sistema de
atribuicao de cor pode estar também associado a outros atributos, como o
local de origem do sujeito a quem se atribui a cor. “Em resumo, uma vez
que as classificagdes sao relacionais, langa-se mao de uma terminologia
para dar conta das possibilidades de manipulacao, que se acentuam
devido a predominancia no grupo do elemento mestico” (PACHECO, 1987:
89s.). A autora revela com grande acuidade o sistema de cor ambiguo no
qual seus entrevistados estdo inseridos e nas formas que encontram para
abordar a questao racial fora do discurso informado pelo movimento negro.

Um outro aspecto desta mesma perspectiva € o que se relaciona ao
processo de construcao de identidade racial pelo qual parecem comecar a
passar as geragOes mais novas de pretos e pardos brasileiros. Neste
processo, as marcas culturais construidas pelos movimentos socials sao
elementos importantes de sinalizacao diacritica de identidade. Entretanto,
as diferencas culturais, para se tornarem modos efetivos de diferenciagao
(a ponto de serem expressas em termos de pertencimento étnico),
necessitam ser, primeiramente, absorvidas no processo de identidade dos



individuos de cada grupo. E, como nos alerta Cross Jr. (1991), o processo
de construgao de uma identidade étnica € longo, demorado e realizado por
etapas que incluem momentos de evolu¢ao para patamares mais acurados
de pertencimento racial e/ou cultural e de involugao para modos reativos
aos tragos diacriticos de identidade.

Segundo Cross Jr. existem cinco estagios no desenvolvimento da
identidade racial de pessoas negras”’'. Para cada um desses estagios ha
posturas definidas que vao desde a negagao pura e simples de ser
discriminado racialmente (o que poderia incluir uma averséo por tudo que
lembre a condicdo racial/étnica) até um estagio de superacdo do dado
racial de identidade como principal referente da condigdo humana. Este
processo tende a manter um traco evolutivo — do estagio 1 para o estagio b
—, entretanto, nao € linear nem continuo. Momentos de certeza e conforto
psicologico em relacdo ao pertencimento racial podem ser acompanhados
de atitudes reativas, de negagao e incertezas sobre o desejo de pertencer
Ou ndo a uma cultura e/ou raca. Mesmo 0s que ultrapassam 0S primeiros
estagios de contato com a questdo étnica/racial nao realizam um
movimento direto para a identidade plena. Os individuos podem
permanecer ‘“congelados” em alguns dos estagios desse processo,
oscilando entre o compromisso com sua identidade esbocada e o
desligamento dos atos politicos, sociais, publicos e privados que a nova
identidade lhes impde. O movimento oscilatorio é proprio de todas as
etapas, porque a identidade racial (enquanto parte da identidade mesma)
nao se forma como algo acabado, mas como algo constantemente em
processo, constantemente mutante e mutavel (CROSS Jr., 1991: 191-223).

Cross Jr. analisou 0 processo de construgao de uma identidade afro-
americana para 0S negros americanos. Embora varie o0 contexto
sociocultural, pode-se pensar que este movimento oscilatorio é semelhante
para as populagdes negras fora de contextos de maioria racial/cultural
negra. Parece ser este movimento que capturamos nos estudos sobre cor
no Brasil, onde o grupo de pardos compOe uma parcela da populacao para
quem a cor pode determinar lugares sociais e culturais muito variados,



dependendo da escolha da cor que o individuo se atribua e/ou que lhe seja
atribuida socialmente. Ainda que nao se coloque o problema da identidade
racial dos individuos pesquisados, ela possivelmente permanece
subjacente as respostas da populagao preta e parda brasileira ao quesito
cor dos censos e as interpretacoes que, posteriormente, foram feitas dessas
respostas.

Identidades raciais e linha de cor

A importancia desta reflexdo sobre as identidades dos individuos
pesquisados pelos censos, como ja afirmamos acima, ndo tem carater
apenas exploratorio, mas nos leva a refletir mais detalhadamente sobre a
importancia dos fatores que entram no processo de classificagao da
populagao por cor e na relacdo da cor com outras variaveis.

Na auséncia de estudos equivalentes ao de Cross Jr. (1991) para o
Brasil, devemos nos contentar com conjeturas e sugestoes que, ao
complicarem ainda mais 0s campos dos estudos sobre relagOes raciais no
Brasil com base em dados censitarios, evidenciam a lacuna e a
necessidade de pesquisas sobre o tema.

O que os estudos de Cross Jr. (1991) trazem de novo neste contexto de
rotulagéo da cor da pessoa? Que o pertencimento racial ndo constituli um
dado imutédvel na vida das pessoas. E possivel esperar, ou pelo menos
levantar como hipdtese que, na trajetoria de vida das pessoas, haja
mudancas no processo de autoclassificagao de cor.

German W. Rama (1989) sugere, na analise de dados sobre educacao
em S3o Paulo com base em informacoOes retiradas da Pnad 1982, que a
passagem da linha de cor poderia ocorrer em outro sentido: um
escurecimento da populagdo. Sendo unidade de coleta censitaria o
domicilio e levando-se em consideragao que sao os chefes de familia que
atribuem cor aos membros menores em cada domicilio, os dados sobre cor
coletados seriam definidos pelo pertencimento racial do chefe de familia.
Rama (1989: 25) sugere que o pertencimento racial declarado nos censos



poderia variar de acordo com a idade dos chefes de familia”?!, o que
poderia significar que as diferencas de idade internas aos grupos sociais
determinariam formas de autoidentificacao que se alterariam no tempo.
Um unico respondente declararia a cor em nome de outros que,
futuramente, poderéo alterar seu pertencimento racial (na medida em que
se tornam chefes de familia com maior consciéncia do significado social
e/ou politico de seu pertencimento racial).

Esta hipotese também foi sugerida por Wood (1991) no seu estudo
sobre mudangas na autoidentificacdo racial baseado na técnica das
relacoes de sobrevivéncia. Assim, este autor conclui:

A técnica das relagoes de sobrevivéncia mostra que o numero projetado de pretos estava bem
abaixo do numero real, levantado pelo Censo de 1980. A razdo entre os valores reais e
esperados sugere que cerca de 38% de homens e mulheres que se declararam pretos em
1950, mudaram sua identificagéo para pardos em 1980. Entre pardos e brancos, analises feitas
sobre populagdes projetadas e reais indicam, ainda, que a prevista reclassificagdo de pardo
para branco foi bem menos pronunciada, se é que tinha havido, e que ndo se podera

descartar a reclassificacdo de branco para pardom] (WOOD, 1991: 104).

Além de dar pistas sobre a passagem da linha de cor se processar
também no sentido do escurecimento, as sugestoes de German W. Rama e
0s estudos de Charles H. Wood tornam-se ainda mais interessantes porque
permitem abrir a ftrilha para se pensar na cor como uma variavel
dependente, estimulando a que pesquisadores se perguntem quais
dimensoes da vida social poderiam estimular as pessoas a se
autorrotularem nas categorias propostas pelo IBGE. Ou seja, estamos
sugerindo aqui a necessidade de nao se analisar a cor exclusivamente
como variavel independente, mas também como variavel dependente. A
questao se torna mais intrigante quando se pensam em pelo menos duas
condicoes de vida que se traduzem em variaveis demograficas: 0 género e
a idade.

Estudos recentes sobre composicao racial da populagao brasileira
(SILVA, 1992) e, mais particularmente, sobre casamento inter-racial no
Brasil (BERQUO, 1991; SILVA, 1992) analisam os dados como se o

processo de autoclassificacao de cor fosse idéntico entre homens e



mulheres, assumindo como informacdo objetiva — e ndo discutindo sua
eventual decorréncia de processo subjetivo de classificagdo — 0 excedente
de mulheres que se autodeclararam como brancas na populacdo (BERQUO,
s.d.: 2; SILVA, 1992: 21). Ora, o estudo ja citado de Wood (1991) informa
que a reclassificagdo da cor de um censo para outra nao é idéntica, nem
ocorre no mesmo sentido quando se comparam homens e mulheres
(WOQOD, 1991: 100s.).

Também nos estudos sobre a cor dos filhos segundo a combinacdo de
cor dos pais (como, ja afirmamos, € a classificagdo de cor atribuida aos
filhos pelo chefe de domicilio), Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle Silva
(1992) observam, sem discutir, que contra a expectativa do geneticamente
esperado, “as combinacoes com preto tendem a gerar resultados mais
claros, e as combinacOes com pardo tendem a gerar resultado pardo”
(HASENBALG & SILVA, 1992: 74). No Estudo da dindmica demografica da
populacdo negra no Brasil, Elza Berqud e colaboradoras (1986) oferecem
argumentos para esta nossa reflexdo em torno de determinacdes
psicossociais na atribuicdo de cor e da necessidade de aprofundamento da
questdao. Com base em tabulacOes especiais do Censo de 1980, as
pesquisadoras evidenciaram uma

clara preferéncia pela declaragcdo das criangas menores de um ano como de cor branca: com
efeito, aproximadamente 152.000 criangas menores de um ano declaradas brancas seriam
filhos de mée de outra cor. O contrario acontece para as criangas de cor preta e parda:
existem aproximadamente 63.000 e 87.000 criancas cuja mée tem cor preta ou parda e €las
néo a tém (BERQUO et al., 1986: 36).

Cabe notar ainda que nada se sabe sobre um fato que deve estar
permeando o concreto das relagdes e as pesquisas: como se da a
classificagdo de um negro por um branco. Ou seja, deve haver uma
variacdo no tempo e esta variagao necessitaria ser considerada. Quais
seriam as orientagoes subjetivas para atribuicao de cor a prole em um pais
marcado por desigualdades raciais; se pais € maes se comportam da
mesma forma; ou como brancos classificam negros sao perguntas que, por
enquanto, ficam sem resposta'®?.



O que fazer?

O que fazer diante de tanta ambiguidade, de tantos imponderaveis no
processo de pertencimento/atribuicdo racial no Brasil? Abandonar o
mapeamento das informacgoes estatisticas com certeza ndo € solugao.
Como afirma Nelson do Valle Silva:

acreditamos que a tradicional forma de mensurar a identidade racial nas estatisticas oficiais é
fundamentalmente véalida e que, portanto, os estudos que a utilizam [...] devem cobrir com
razodavel fidedignidade a dimenséo racial que pretendem mensurar (SILVA, 1992: 41).

Levanta-las aqui tem o sentido de informar o leitor sobre limites de
seguranga necessarios na apreciagao dos dados sobre a cor no Brasil e
estimular a producdo de estudos e pesquisas sobre as dimensoes
antropoldgica e psicossocial no processo brasileiro de auto e
heteroatribuicao de cor.
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[1]. Este artigo teve sua origem em uma pesquisa realizada no nucleo de estudos sobre relagoes de
género, raca e idade, do departamento de poOs-Graduagdo em Psicologia Social, da Puc-SP,
financiado pela Fundacéo Ford, em meados de 1990.

Naquele momento, a bibliografia sobre coleta de cor no Brasil foi exaustivamente levantada, porém
era bastante escassa, embora houvessem estudos que tratassem indiretamente do problema, além
da literatura do IBGE, principalmente as instru¢des para a coleta dos censos modernos decenais e
das séries historicas.

No decorrer dos quase dez anos que separam a formulacdo original deste estudo dos dias atuais,
alguns estudos altamente relevantes foram desenvolvidos sobre esta questao Assim, no sentido de
atualizar o leitor, listamos aqui a bibliografia mais recente sobre o tema:

IBGE. A cor denominada: um estudo do suplemento da pesquisa mensal de emprego de julho de
1998. Rio de Janeiro: IBGE, 2000. [Texto para discussdo, Diretoria de Pesquisa n. 3. Autor: José Luiz
Petrucelli. ]

GUIMARAES, Antonio Sérgio A. Racismo e anti-racismo no Brasil. Sdo Paulo: Ed. 34, 1999.

PINTO, Regina Pahim. Os problemas subjacentes ao processo de classificacdo de cor na populagao
Brasil. Rio de Janeiro: IBGE, 1996. [Textos para discussio.]

TELLES, Edward & LIM, Nelson. Does it matters who answers the race question? Racial
classification and income inequality in Brazil. In: Demography. Vol. 35, n. 4, [s.1.], 1998.

Resta ainda ressaltar que, apesar dos esclarecimentos dados por pesquisadores e militantes a
imprensa e 6rgaos que utilizam o quesito cor em suas pesquisas, 0 uso da palavra negro vem
associado a pessoas de cor preta. Mais de uma vez nos foram pedidos esclarecimentos sobre este
tipo de uso da cor e de um referencial seu de carater politico. Entretanto, ao ignorar esta diferencga
entre termos, a midia e outras instituicoes confundem o leitor e nao deixam margem a propria



populacédo de se incluir ou ndo numa categoria que demanda consciéncia racial e outra que se
refere exclusivamente aos dados de aparéncia.

[2]. O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE - é o 6rgéo responsavel pela realizagao,
pelo processamento e pela divulgacdo dos recenseamentos realizados a cada dez anos e pelas
Pesquisas Nacionais por Amostra de Domicilio (Pnads), realizadas anualmente.

[3]. Os censos a que nos referimos aqui séo os de 1872, 1890, 1940, 1950, 1960 e 1980.

[4]. No contexto deste trabalho, usaremos a palavra negro para designar o segmento racial
composto por pessoas que foram classificadas ou se classificaram nos censos como sendo de cor
preta e parda.

[5]. Entendemos por autoidentificagdo tanto as escolhas de cor feitas pelos individuos respondentes
do rol das cores existentes no vocabulario racial brasileiro quanto no vocabulario utilizado pelos
censos. Por heteroidentificacdo entendemos a atribuicdo de cor ou raga realizada pelo conjunto da
sociedade brasileira aos descendentes de pretos, pardos, indios e brancos em que um componente
racial ou de cor vem associado a posigdes sociais simbdlicas e/ou concretas. Entendemos ainda
que, apesar do procedimento do Censo ser o de assumir a cor explicitada pelo declarante como cor
autoatribuida, as cores escolhidas fora do grupo de cor utilizado pelo Censo fazem parte do
conjunto de cores surgidas nos processos de interagao social entre grupos racialmente diferentes,
onde auto e heteroidentificagéo se mesclam.

[6]. A coleta de dados censitarios no Brasil néo ¢ recente. Marcilio (1974) propde a existéncia de trés
periodos distintos na demografia brasileira. O primeiro, que a autora chama de pré-estatistico, vai do
inicio da colonizagao até a metade do século XVIII e caracteriza-se pelas poucas estimativas gerais,
normalmente aceitas pelos demografos, apesar de ndo incluirem a populacdo de indios que vivia
fora do contato com o branco. O segundo momento — proto-estatistico — inicia-se na segunda
metade do século XVIII e termina com o primeiro recenseamento geral, em 1872. O terceiro periodo,
chamado de era estatistica, tem inicio em 1872 e reproduz-se na série de censos realizados
posteriormente, mantendo-se a data de 1940 para a inclusdo do Brasil entre os paises que realizam
censos periddicos, por métodos modernos de coleta e publicados sistematicamente por um 6rgao
especializado — o IBGE (MARCILIO, 1974: 6s.; IBGE, 1990: 22).

[7]. A Lei do Ventre Livre previa o aproveitamento da crianca como escravo até os oito anos de
idade e houve também casos de reescravizacdo (MOURA, 1991).

[8]. Grifo nosso.

[9]. Os objetivos das primeiras coletas sobre a populacdo variaram de acordo com 0 momento
politico e os interesses portugueses no Brasil. Assim, até 1750, os dados coletados visavam
“fornecer informagdes sobre as ordens de grandeza dessa populagdo”. A partir de 1750 (periodo
extrativista) os objetivos da Coroa Portuguesa séo nitidamente militares: Portugal deseja saber
quanto da populagao livre e adulta da coldonia pode ser utilizada na defesa do territério. A coleta era
realizada pelas Companhias de Ordenanca, com a ajuda da Igreja Catdlica, que ja realizava a



inscricao das familias e escravos nas listas de “desobriga pascal”, nos registros de casamento e de
batismo. Apés 1750 (periodo do vice-reinado), o objetivo muda: agora é eleitoral e interessa a Coroa
saber quanto da populacdo livie e adulta estava apta a votar nas assembleias provinciais e a
apresentar candidatos elegiveis nas assembleias e no Senado (IBGE, 1990: 22s.). Neste periodo, a
Igreja se encarrega da coleta, através das listas nominativas recolhidas em cada paréquia, “que
constituia a unidade de informacdo e a base para o numero de eleitores [...]”. Este procedimento
apresentava muitas falhas e exclula parcelas importantes da populacdo. Por exemplo: “[...] 0s
menores de 7 anos ndo estavam sujeitos ao preceito pascal e, portanto, nao constavam das listas de
desobriga [...]". Apo6s a independéncia (1822), os objetivos sdo cada vez mais eleitorais e,
novamente, “[...] parcela significativa da populacdo constituida de nao eleitores mulheres, criancas
e escravos nao é contabilizada” (IBGE, 1990: 23).

[10]. Cf. a esse respeito os comentarios de Francisco Mendes da Rocha (o entdo responsével pela
Oficina de Estatistica) sobre as condigbes sociais e politicas de realizagéo da coleta (Republica dos
Estados Unidos do Brazil, 1898 - Introducéo a Sinopse).

[11]. Alguns autores como Schwarcz (1993) a situam em 1871, momento da declaracdo da Lei do
Ventre Livre, que impunha uma nova perspectiva de relagoes entre negros e brancos no Brasil.

[12]. Referimo-nos a obras do periodo como as de Mario Pinto Serva (1923) que, ao formularem a
“nova” estrutura da sociedade brasileira, ndo se esquecem de alertar que “somos uma nagao em
formacéo, crysalida, nebulosa, massa ethnica ainda informe, heterogénea e plastica que assumira os
caracteres que lhe imprimirem os directores mentaes de sua evolucdo” e que deveriamos adotar os
critérios objetivos “[...] das ragas educadas no senso positivo das realidades [...] numa campanha
pelo levantamento moral e social das subrragas que habitam o paiz [...]" (p. 79 e 122).

[13]. Mantivemos a grafia original do texto.

[14]. Visando a atualizagdo desse aspecto, citamos aqui o estudo de Telles e Lim (1998), que utilizou
a pesquisa da Folha de S. Paulo para estudar a heteroatribuigdo de cor versus a autonomeacao da
cor. Segundo este estudo, os coletores foram exaustivamente treinados para reconhecer a cor
principalmente entre pardos, e escolhidos entre moradores da regiao pesquisada em cada cidade.
Todos os coletores receberam instrugdes para tanto atribuir a cor quanto para coletar a cor
declarada. O estudo dessa coleta avaliou que a discrepancia entre a cor autoatribuida e a
heteroatribuida era insignificante para o modelo estatistico utilizado na avaliacdo. Entretanto, os
mesmos autores declaram que néo tinham informagoes sobre as caracteristicas dos entrevistadores,
sabendo-se que muitos deles eram brancos e com alto nivel educacional. Os autores consideram
que isto pode ser uma vantagem, pois “tais pessoas seriam especialmente adequadas a uma
posicao social na qual decisdes sobre classificagOes raciais afetam o rendimento das pessoas que
estejam sendo classificadas”. Porém os autores comentam igualmente que a “inconsisténcia na
classificacdo racial tende [a ser encontrada] entre os pobres e com menor nivel educacional (p.
467)". Deixamos aqui, para futuras reflexdes, a nossa preocupacdo em relacionar diretamente a
possibilidade de inconsisténcia na declaragdo da cor entre pessoas com niveis econdmicos e
salariais diferentes, uma vez que, mesmo diante de treinamentos bem elaborados, a coleta de cor,
seguindo o padrao do IBGE, deveria ser pautada pela autoclassificagdo; que esta autoclassificagao



pode e deve ser checada por outros coletores, igualmente treinados; mas, que a cor do coletor pode
ser um fato de influéncia em qualquer situagdo econdmica do entrevistado, como mostra Oliveira
(1994) - os brancos tenderiam a embranquecer, os negros a enegrecer.

[15]. Para facilitar a compreensao utilizamos os termos classificacdo de cor e designacéo de cor.

[16]. Esta pesquisa foi realizada entre educadores de meio aberto da Secretaria da crianca, da
familia e do bem-estar social do Estado de Sao Paulo e motoristas que iriam trabalhar no Censo de
criangas/adolescentes em situagdo de rua, durante o periodo de treinamento.

[17]. Leda Mohamed, aprofundando a primeira parte do relatério de pesquisa sobre alunos
analfabetos da cidade de Sao Paulo, vem coletando entrevistas com pesquisadores que trabalharam
na aplicagao do questionario do Censo de 1991. Na entrevista n. 1 o pesquisador relata que, embora
0 procedimento estipulado pelo IBGE durante o treinamento tenha sido o de perguntar a cor da
populagdo e registrar a resposta da cor autoatribuida, o pesquisador atribuiu a cor quando: 1) o
entrevistado lhe pareceu ser branco; 2) a etiqueta de relacionamento exigiu (como procedimento
mais educado) que ele ndo perguntasse a cor; 3) a automagao da entrevista e 0 cansago acabavam
por abreviar o procedimento de coleta — “[...] no décimo questionario do dia vocé ja ndo perguntava
mais”; 4) s6 perguntava a cor se o entrevistado fosse negro (significando de cor preta) - “Mas,
quando era negro, eu sempre perguntava, porque na instrugao tinha muito esse cuidado de
enfatizar: Olha, se o cara for negro e falar que é branco, vocé tinha que por”.

[18]. Esta também foi a opgdo mais frequente dos alunos paulistanos matriculados em cursos de
alfabetizagao de adultos.

[19]. Grifo nosso.

[20]. O primeiro estagio, onde se esboca a identidade a ser mudada, é o pré-encontro. O encontro
(estagio 2) isola o ponto no qual a pessoa se vé compelida a mudar. A imersdo-emersao (estagio 3) é
0 momento crucial da mudanca de identidade e dos movimentos psicossociais de aceitagao e
recusa da identidade em preparo; e internalizacdo e internalizacdo-compromisso (estagios 4 e b)
descrevem o habito e a internalizagdo da nova identidade (CROSS Jr., 1991: 190s.).

[21]. Entre chefes de familia com 40 a 59 anos de idade, 74% se autoidentificaram como brancos,
6,56% como negros, 15% como pardos e 4,2% como amarelos. Entre os de 20 a 29 anos de idade 71%
se identificam como brancos, 7,1% como negros, 18,6% como pardos e 3,1% como amarelos
(RAMA, 1989: 25).

[22]. Grifo nosso.

[23]. No estudo anteriormente mencionado, Wood (1991) deixa de discutir, analisar e controlar, na
reclassificacdo, o possivel impacto de o informante sobre a cor ser o chefe de domicilio. Assim,
parece-nos inadequado ter processado a analise de reclassificacdo de cor em grupos de idade a
partir dos 10-14 anos, 15-19 para os quais a cor foi imputada pelo pai ou pela mae.



5 DE CAFE E DE LEITE...

Rosa Maria Rodrigues dos Santos

O proposito do presente artigo € relatar e levantar algumas questoes
referentes a convivéncia com L., uma garota que apresentava em Sseus
sintomas, de modo muito evidente, as marcas e conflitos ligados a sua
origem étnica e como esta interveio na constituicao de sua subjetividade,
ou na busca desta. Esse contato ocorreu durante um estagio de nove
meses em uma instituicdo de tratamento para criancas com dificuldades
emocionais graves ou portadoras de comprometimento global do
desenvolvimento.

Margo de 1995, inicio de ano no pais do Carnaval. Inicio de uma
importante — e muito desejada — atividade no ultimo ano de graduacao:
estagiar como psicologa em um Hospital Dia Infantil em Saude Mental da
Prefeitura de Sdo Paulo. Era muito mais que isso [...] Atividade inquietante!
Afinal, 0 que seria passar quatro horas do dia em contato com criangas
autistas, psicoticas, neurdticas graves? Eis o grande frio na espinha do
primeiro mergulho na piscina [...] Contudo, havia uma postura a priori: a
relacao deveria se dar entre mim e as criangas e nao com “interessantes
patologias”, o que nao impediria o0 interesse tedrico e de formacao.
Comegava 0 desafio.

O estranhamento, no comeco: criangas com varios comportamentos
bizarros, falas estereotipadas, falas inexistentes, “diferentes” e, o0 mais
Curioso, criancas “normais”, ou seja, aquelas que provocam a pergunta:
“por que estdo aqui?” Sazonalmente, com sutileza ou nao, a resposta
chega, revelando o que é comum a todas: um intenso sofrimento psiquico.



Para apaziguar tal sofrimento — ja que sua cura € bastante questionavel
- a equipe de técnicos da instituicdo priorizava, em vez do uso
medicamentoso, a consideracdo de cada crianga como um sujeito'’. Por
vezes, essa consideragao parecia antecipar o que ainda era da ordem do
porvir, ja que os modos com que algumas podiam se apresentar — seus
gestos, aparentes sensacoes ou a mais plena falta delas — traziam a duvida
quanto ao seu pertencimento a nossa especie: “é mesmo 0 comportamento
de um humano, de um(a) menino(a)?”

Ultrapassar essa duvida e trabalhar considerando sempre o contato
Ccomm uma crianga era mais que uma crenga, era um posicionamento
teorico, ético e politico; pré-requisitos fundamentais para se lidar e lutar
pelo tratamento das loucuras fora do ambito psiquiatrico asilar, que
perverte e aniquila toda a condi¢cdo humana. Essas foram as primeiras e
basicas licdes dadas pela equipe em sua forma de agir.

O que deve se privilegiar no trabalho com criancas? Brincar e formar,
nao €? No caso, auxiliar em aspectos da formacgao de sujeitos de um modo
ludico. Assim, as atividades propostas visavam cumprir este objetivo
atraves de atuagdes em (Jrupos: as oficinas. kstas eram espacgos
promotores da subjetivacao através do movimento, das artes de cozinhar,
da vivéncia ecologica, dos esportes e também do livie brincar que elas
criassem®.

Para que o auxilio na formacdo ou restituicdo da subijetividade
ocorresse, nessas oficinas deveriam operar atos terapéuticos, promotores
do desenvolvimento daquelas criancas, fora do setting de terapia. Desse
modo, a palavra de ordem era a de intervir de modo ludico e respeitoso,
evitando-se a mobilizacdo de afetos que nao pudessem ser lidados em
grupo. As oficinas seriam o principal espaco de agdo durante o estagio.
Configurou-se, assim, o0 cenario dos relatos, tomando-se, de modo
especial, as oficinas de artes, pela qualidade e importancia dos fatos ali
ocorridos®.



Na época, L. — como serd conhecida — contava nove anos de idade.
Miuda, rosto e gestos delicados, vasta cabeleira bem encaracolada que,
com sua cor de pele, nao permitiam a negagao de sua ascendéncia negra.
Mas, neste Brasil, seu fenotipo possibilitava que fosse tranquilamente
chamada de “moreninha”. Contudo, nada tranquilo era 0 modo como L. se
autodefinia: “eu sou loira!”

L. é filha de mée negra e pai loiro®. A mée fora expulsa de casa
quando se descobriu que, solteira, estava gravida. Nao recebeu qualquer
apoio de sua familia, nem do pai de L., durante toda a gestacdo. Apds 0
nascimento, os pais da menina se uniram novamente, durante um periodo
repleto de fatos bastante conturbados, tais como tentativas de homicidio
por parte do pai contra a mae; cenas que teriam sido presenciadas por L.
em fases muito precoces de sua vida. O casal se separou. O pai as
abandonou para se unir a uma mulher como ele: “loira”. L. e sua mae vao
para um cortico, onde tiveram que enfrentar inclusive a fome. Hoje moram
com a familia do lado materno, ainda enfrentando grandes dificuldades.

Clinicamente, a crianga sofreu graves alteragcbes em seu
desenvolvimento psicoafetivo de tal modo que fol situada, clinicamente
falando, na fronteira entre a neurose e a psicose. L. ja havia recebido alta
do tratamento no H.D. hd mais de um ano, mas vivéncias de privagoes
materiais e afetivas tidas por ela e sua mae desencadearam novas Crises,
motivando o reinicio do tratamento.

Dentro dessas circunstancias, a minha chegada ao H.D. era algo
bastante esperado pela equipe. Além de ser uma nova estagiaria que teria
um contato frequente com L., eu possuia uma qualidade importante e
desejada para 0 caso: sou negra.

A primeira vez que L. me viu, o fez de modo desconfiado, com um
certo desdém, com o rabinho de olho: “Quem € essa ai?” Havia indicios
que nao deixavam duvidas quanto ao fato de “essa ai” ter provocado
algum sentimento em L., desde o primeiro olhar [...] Talvez a negritude
negada e agora refletida num espelho®. Dias depois, eu comecava a



participar da oficina de artes, onde L. também estaria. Ela me reconheceu
e pediu que eu a desenhasse. Assim fiz. Desenhel o0 rosto de uma
garotinha negra — muito parecido com 0 seu — e sua linda cabeleira, tudo
pintado com as devidas cores.

Obviamente, recebi o pedido “pinta meu cabelo de loiro!”, ndo com um
ar briguento, mas imperioso. Respondi negativamente, tentando mostrar as
diferencas e semelhangas de um giz de cera amarelo e outro preto em
relacdo ao seu cabelo. Mais uma vez, o oObvio. O apelo ao concreto, a
realidade, nao fez muito efeito. “Nao! Eu sou loiral”, seguido por um “nao
sou?”, que trouxe uma leve egsperanca: havia um esboco de
questionamento!

Além de ser “loira”, L. exigia ser chamada de “Fedora” por toda a
equipe e em sua casa. Esse apelido fora dado durante um encontro da
oficina de artes, ha tempos atras”. Cada crianca recebeu um apelido que
durou na memoria por um periodo que ndo excedeu uma tarde, com
excecao de L. Tal retencao evidenciava o fato de que esse nome teria
significados especiais para a menina, gignificados que seriam
supostamente coerentes com alguns de seus desejos inconscientes, 0 que
justificava sua exigéncia em ser chamada por “Fedora”. Curiosamente,
quando seu apelido era utilizado, L. se mostrava mais “mandona”, o que
diferia de sua delicadeza habitual.

O relato de uma tarde, na oficina de artes, trouxe elementos que
contribuiram para a formulagdo de algumas especulagoes acerca dos
possiveis significados desse nome para a garota.

Nesta tarde, L. mostrou um interesse particular por temas relacionados
a sexualidade. Fez os desenhos de varias “xoxotas”®, sendo que a sua era
“branca”, enquanto a minha e de outras meninas negras do H.D. eram
“pretas” — evidenciando uma desigualdade entre ela e nos. L., em seguida,
pediu-me que desenhasse novamente essa parte de seu corpo. Concordei.
Porém, repeti o desenho em cor marrom, nao tendo havido reclamagoes
por parte dela. L. contou a todos 0s presentes que possuia “pintinhas” pelo



corpo, apontando-as. Eram pintinhas imaginarias. Dissemos a ela que nao
era possivel vé-las. Pediu que eu fizesse o desenho de seu “bumbum”, o
que fiz também com a mesma cor: marrom. L. completou o desenho
fazendo seu tronco, pernas, cabega e todo o restante do corpo como se
estivesse de costas, finalizando com cabelos loiros e varias pintinhas pelo
corpo. Participando da oficina estava uma outra garota, ruiva e muito
“pintadinha”. Eu disse a L. que parecia que ela admirava e gostaria de ser
como sua amiga. Siléncio. Pediu, entdo, que eu fizesse “cocd saindo do
bumbum” em seu desenho. Dessa vez eu preferi que ela mesma
desenhasse. L. tomou em suas méaos o lapis de cor marrom, 0 mesmo do
contorno de todo seu corpo, e fez “muitos cocds”, fazendo mencao ao
“fedd” que deles saia.

Assim, parece ter sido revelada parte de uma cadeia associativa que,
hipoteticamente, teria garantido tamanha adesao e preferéncia em relagao
a seu apelido — Fedo(ra) —, em detrimento de seu préprio nome. E concreta
a ligacao entre a sua cor e a cor do “cocd”, sendo que foi sempre utilizado
0 mesmo lapis. A exuberancia do que sai do corpo sugere que este seja
recheado de fezes, fezes malcheirosas, com fedor [...] Fedora. Talvez
através da utilizagdo desse nome estivesse sendo expresso o gozo
contido no modo como L. podia ver sua negritude: via uma menina-coco.

Essas conexdes, associagoes supostas'’, sdo bastante coerentes com
varias piadas e ditos populares racistas, como “se negro nao caga nha
entrada, caga na saida”, o que faz com que seja possivel se fazer outras
especulacoes. Possivelmente, esse € 0 modo como a mae de L. se percebe
enquanto negra, o que talvez tenha influenciado em sua escolha de
parceiro. Um homem imaginariamente limpo, ndo cocd, mas totalmente
incapaz de respeita-la como mulher. De forma dolorosa, mae e filha sao
trocadas pelo imaginado “selo de qualidade dourado” dado pela “loiritude”,
também suposta, de outra mulher. Diferencas hierarquizadas e valorizadas
cultural e socialmente, deixando seu legado na constituicao psiquica,
subijetiva.



Assim, quem pode ser L. sendo a doida e doida confusdo que € a
“loira” Fedora? Loira e negra a0 mesmo tempo, de um modo que somente
pode ter existéncia no inconsciente, onde nao se considera o tempo e o
espaco tal como os conhecemos, e nao ha possibilidade de contradi¢oes. O
império do Principio do Prazer e também do gozo.

Por esse prisma, L. ndo é nada além de “café com leite”", no sentido
mais auténtico das brincadeiras de crianga: um nada, pois nada vale.
Nada, que tem a sua existéncia e permanéncia benevolentemente
toleradas. Nenhuma regra a atinge. E como nada vale, tudo vale. A crianga
aparece muito imersa no discurso materno, onde negro e loiro sao marcas
importantes, significantes. Loira talvez seja 0 que a méae de L. gostaria de
ser, para sentir-se em condigoes de manter o homem desejado perto de si.
Dessa forma, quem se torna loira é a filha, através dos poderes de Midas
do desejo inconsciente materno, desejo este que L. viria a completar, para
ser, talvez, valorizada pela mae ao possuir um atributo que teria para ela
peso-ouro. Nos fatos assim interpretados, L. ndo pode ser um sujeito
diferenciado de sua maée, sendo somente a manifestacao especular do
desejo desta. Por outro lado, os mesmos fatos e sintomas podem marcar a
busca da menina em se afirmar enquanto sujeito, de resgatar suas origens
e constituir sua inteireza. O que poderia ser lido somente como uma ideia
delirante — ser loira — pode ser também um pedido para se nomear a parte
dela que permanece recusada no contexto da familia e ndo devidamente
simbolizada: seu pertencimento e origens étnicos, assim como 0s fatos
consequentes a essa ndo simbolizagdo (a relacdo do casal pai/mae,
pai/outra mulher, pai/filha; todas culminando na vivéncia do abandono).

Néo é tanto o confronto da crianca com uma verdade penosa que é traumatizante, mas o seu
confronto com a “mentira” do adulto (vale dizer, o seu fantasma). No seu sintoma, €
exatamente essa mentira que ela presentifica. O que lhe faz mal ndo é tanto a situagao real
quanto aquilo que, nessa situagdo, nédo foi claramente verbalizado. E o ndo dito que assume
aqui um certo relevo (Mannonni, 1970: 70).

L. é filha de negra e branco, merecendo o lugar de direito de cada uma
das partes que compOem a sua condicdo de “mestiga”. Passa-se, desse
modo, da condicdo de “café com leite” para a de ser feita “de cafe” e “de



leite”. Ambos compdem o0 inteiro, herancas materna e paterna que a
constituem como humana. E, entéo, possivel se observar os mesmos fatos
dos dois lados. Um que privilegia a psicose, marcando a auséncia de um
sujeito, ja que esta todo ele imerso num denso discurso familiar que nao
lhe déa lugar, nem direito para surgir e ter sua fala independente — a cela da
loucura. O outro traz o privileégio da neurose, no qual o sintoma € o grande
apelo do sujeito para se libertar e se fazer valer através de sua voz. A
crianca, sendo marcada pelo universo simbolico dos pais, por sua vez
influenciados pelas geracdes anteriores, apresenta em seu Sintoma um
enigma a ser decifrado por meio da palavra. Na psicose a alienacdo no
universo simbolico do Outro € quase total, diferentemente do que ocorreria
na neurose (MANNONNI, 1971).

Ser este nada de café com leite — totalmente positivado pelo quantum
de sofrimento que traz — porta também a possibilidade de ser seu oposto, o
tudo, inclusive loiral E, para o observador desatento, ou melhor,
desavisado, algo bizarro. Mas, para 0s acompanhantes das vivéncias e
expressoes de L., a questao mostra a ambiguidade desta situagao que, ao
chamar atengao para nossa garota através de seu ato insolito, permite a
abertura do caminho a ser percorrido para que L. venha a ser ela mesmal

Por razdes que sO o inconsciente explicaria, quando a equipe, apos
discussoes sobre o0 caso, decide ndo mais atender ao pedido de L. em ser
chamada de “Fedora” — 0 que parecia, em determinado momento, estar se
configurando como um duplo, uma personagem —, L. para de formular seus
pedidos. O nome surgiu na instituicdo e nela morreu, cortando-se 0 gozo
que havia em sua existéncia.

No que se refere a relagdo comigo, houve um aumento gradual de
aproximacao. L. me fazia sempre a pergunta: “vocé é loira”?; ao que
sempre respondia: “sou negra”. Era essa resposta que buscava, como num
jogo no qual algo é repetido para o deleite de quem joga. Toda vez em que
se fazia necessario ou possivel — muitas vezes quando eu era elogiada por
L. — a situagao era aproveitada para mostrar semelhancgas entre ela e eu,



assim como favorecer a sua percepcao do quanto era bonita. Por exemplo,
mostra-la no espelho com seus cabelos soltos.

Aos poucos, L. foi deixando de se denominar “loira” e passando a se
chamar de “morena clara”, depois de “morena”. Eu, para €la, era “morena
escura”, o que era de certo modo permitido — embora sempre me afirmasse
como “negra” — para que fosse mantido um eixo de identificacao - a
“morenitude” — que ela propria havia estabelecido'?.

Entre noés, havia varias brincadeiras e codigos utilizados para marcar
atividades proprias, particulares a ambas. Musicas cantadas em
determinadas situagbes de oficinas, “historinhas” que serviam como
lembretes, formulas para execugao de tarefas, como amarrar 0S sapatos.
Tudo foi registrado na memoria de L., que sempre se recordava de cada
uma dessas marcas todas as vezes em que nos encontravamos, durante
visitas ao H.D., mesmo apos o término do estagio. Um ritual que se repetiu
sempre que possivel, ritual que revelou a importancia de uma convivéncia
do passado, reavivada em minutos esparsos do presente.

Indubitavelmente, o fato de pertencermos a mesma etnia e de
possuirmos uma fenotipia proxima foi fundamental na operacao de
mudancas, uma espécie de catalisador. No bojo de toda uma relacao
constituida, em nove meses de estagio, pdde ser vislumbrada a
possibilidade de nao mais se negar a negritude refletida no espelho. O
tempo de uma gestagao que, se fdssemos tomar a formacgao da identidade
étnica de L. desde bebé, o trabalho ainda ndo estaria inteiramente
concluido. Ainda assim, esse relacionamento foi como um ato terapéutico,
capaz de causar alteracOes na posicao do sujeito — sendo adequado ao
espirito e objetivo das oficinas dentro da instituigao.

Também, sem qualquer sombra de duvida, as transformacdes operadas
teriam outra qualidade — ou nem existiriam — se nao houvesse todo o
preparo de condi¢Oes através do processo de terapia, ao qual L. tem se
submetido héa anos.



Recordando o comprometimento ético e politico existente no fato de se
considerar sempre 0 contato com O sujeito — no caso, criangas — €
fundamental a oferta de condi¢coes adequadas para o desenvolvimento
global da subjetividade, sendo a etnia ou as suas representagoes
fenotipicas importantissimos elementos desse trabalho. Neste sentido, as
criancas devem poder experimentar em suas Vivéncias grupais e
institucionais a possibilidade de um posicionamento étnico adequado e
também variado, com outras etnias, permitindo o alcance do conceito e da
condigao de humanidade plena.

Através dos breves relatos feitos, assim como das ideias formuladas
acerca deles, houve a pretensao de enfatizar como 0s sintomas estao
diretamente ligados a historia do sujeito e de sua familia, transcendendo a
simples notificagao de sinais reveladores de uma doenga mental. Assim, L.
traz, pela forma com que pdde agir no mundo, muito mais do que indicios
de uma suposta psicose infantil. Traz a forca de histérias que antecederam
a sua existéncia, e que nela interferiram estruturalmente: os “nao ditos”
presentes em herancas e errancias, “de café” e “de leite”.
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[1]. Falar de sujeito, neste sentido, é tratar do sujeito do inconsciente, dividido em seu saber, falho —
impossibilitado de ser pleno de si mesmo - e, dentro do possivel, conhecedor de suas falhas: o
humano do qual trata a psicanalise.

[2]. O italico destaca o nome das principais oficinas existentes na instituicao.

[3]. Todo o material trazido ¢ totalmente independente dos conteudos — expressamente sigilosos —
da anélise da crianga, realizada durante anos por um psicologo da instituigao.

[4]. As iniciais utilizadas sdo ficticias, ndo correspondem as iniciais dos nomes verdadeiros dos
pacientes.

[6]. A “loiritude” desse pai poderia até ser questionada, poderia se tratar de um homem “sararg” -
também mestigo de negros. Contudo, este dado perde a sua relevancia comparado ao poder que
exerce no imaginario da crianca um pai com caracteristicas de uma suposta branquitude, ja que
“loiro” é uma dimensao de branco.

[6]. Considera-se, aqui, o espelho em dois sentidos: refletor das semelhancas fisicas entre a mae e
ela; e especular (speculum), o que vai questionar tais semelhangas.

[7]. Neste encontro, uma profissional atribuiu apelidos as criangas, apelidos que brincavam de
alguma forma com seus nomes. Assim, ndo houve uma premeditagdo na escolha, mas tomando-se,
por outro lado, que considera as proprias questdes do inconsciente, pode-se dizer que existiu uma
relativa arbitrariedade.

[8]. Nome utilizado pela crianca para se referir a vulva.
[9]. Termo que, psicanaliticamente, designa mescla de prazer e de dor.

[10]. Sempre ¢é referido o cardter hipotético e especulativo das ideias expostas, por serem fruto de
pequenas observacoes, sem duvida importantes, mas fora da profundidade obtida em um processo
psicanalitico, que permitisse a expressdo de uma forma mais positiva, em funcdo da maior
quantidade de dados, vindos de um tipo de relacionamento mais controlado.

[11]. “Café com leite”, na terminologia dos jogos infantis, é a crianca desconsiderada, que nédo
manda, que ndo opina, que se submete.

[12]. A gama de cores e de aspectos fenotipicos (como claro/escuro, crespo/liso) sédo dados da
linguagem marcados pela cultura nacional. Marcam “critérios de pureza” relativos a constituigdo da
identidade étnica, tanto no que se refere a negritude, quanto ao que se refere a branquitude.



6 A FLOR DA PELE

Lia Maria Perez B. Barauna

Introducao

A pesquisa intitulada A forca psicologica do legado social do
branqueamento — Um estudo sobre a negritude em Sao Paulo, investigou
as determinagdes histoéricas, culturais, ideologicas e psicologicas da
condigao do negro brasileiro, tendo como foco os efeitos psicossociais das
ideologilas racistas sobre o proprio negro. A equipe investigou a questao
sob diversos angulos, tais como: levantamento bibliografico sobre a
historia do movimento negro, sobre as teorias racistas e a chamada
“Ideclogia do branqueamento”, estudos sobre preconceito e etnocentrismo
ligados a teoria critica de Adorno, seminarios sobre alguns textos de Freud
etc. Ao lado dessa parte da pesquisa mais voltada a construgdao de uma
estrutura teorica do trabalho, a equipe realizou uma pesquisa empirica com
0 objetivo de apreender as representagdoes que 0s negros tém de si
mesmos numa cultura marcada pelo ideal de embranquecimento.

Resumidamente, podemos colocar que o objetivo da pesquisa empirica
foi o0 de captar, através de entrevistas, nao so as representacoes, atitudes e
valores dos sujeitos em relacdo a questao racial, como também 0s seus
possiveis suportes psiquicos inconscientes. Varias entrevistas foram
realizadas numa fase exploratoria. Além dos objetivos acima citados, elas
visaram também o aperfeicoamento da propria técnica de entrevista a
partir da analise dos resultados obtidos no sentido de torna-la um
instrumento mais adequado aos objetivos da pesquisa. Foi como
procedimento avaliador de técnicas que o presente trabalho, através da



analise de duas entrevistas, pretendeu trazer uma contribuicdo para a
pesquisa.

As duas entrevistas analisadas a seguir tém em comum o fato de
pertencerem a essa fase exploratéria, mas representam momentos
diferentes no caminho percorrido pela equipe para dar conta dos objetivos
da pesquisa. Cabe também esclarecer que as entrevistas nao foram
realizadas pela autora deste trabalho, mas por duas pesquisadoras da
equipe.

A primeira entrevista que escolhemos analisar corresponde a uma fase
da pesquisa onde havia um roteiro de temas previamente estabelecidos a
serem investigados pelo entrevistador. Supunha-se que o roteiro, pela
amplitude de temas que abordava, abarcasse todas as questoes
pertinentes a pesquisa. Entretanto, no que diz respeito a apreensao dos
aspectos psicologicos (principalmente os inconscientes), essa estratégia de
entrevista semidirigida revelou-se insuficiente. Apesar de fornecer muitos
dados importantes sobre a vida e as ideias do entrevistado, nédo foi possivel
a partir deste tipo de entrevista fazer uma analise da estrutura interna
desse discurso, pois ele é frequentemente permeado pelas intervengoes do
entrevistador, inclusive com questdoes que nao sabemos se 0 proprio
entrevistado se colocaria ou em que ordem. Ainda assim, 0 material abre
possibilidades para uma analise da subjetividade da entrevistada e sugere
alguns aspectos inconscientes, mas que sO podem ser apontados como
hipoteses.

Para fazer frente a essas limitacOes, uma outra possibilidade foi
proposta, baseada principalmente na estratégia de pesquisa desenvolvida
pela Profa.-dra. Arakcy M. Rodrigues™ (1978) em diversos trabalhos. Esta
consiste em iniciar a coleta de dados com uma entrevista aberta, sem
nenhuma pergunta estruturada ou previamente estabelecida, visando criar
condi¢Oes para que o entrevistado fale do que quiser e estruture o discurso
a sua maneira. Ele também nao tem informacdes prévias sobre 0s objetivos
reais da pesquisa, sobre o entrevistador e nem mesmo sabe quais 0S
critérios que foram de fato utilizados para sua escolha como sujeito.



Essa estratégia — baseada na psicanalise — visa criar condi¢Oes para
que seja produzido um discurso com um minimo de interferéncia externa,
uma “associacao livie”, que possibilite a apreensao de mecanismos
inconscientes. Ao fim da entrevista aberta, seriam colocadas as questoes
relacionadas ao roteiro dos temas, como estabelecido na fase anterior da
pesquisa.

A segunda entrevista que analisaremos aqui fol realizada a partir dessa
mudanca de técnica. No entanto, € necessario fazer algumas ressalvas e
té-las em mente quando da analise do material: a entrevistada conhecia a
entrevistadora e tinha informacoes sobre a pesquisa, 0 que certamente é
uma Interferéncia externa significativa, embora seja dificil precisar o
quanto.

Analisaremos as duas entrevistas separadamente, e num segundo
momento tentaremos verificar que tipo de dados pudemos obter em cada
uma delas e em que medida eles diferem entre si em funcao da mudanca
de técnica.

Primeira entrevista

A primeira entrevistada, a qual nos referiremos aqui como A., € uma
mulher negra de 47 anos, solteira, de classe média e advogada. Nasceu
numa cidade do interior do estado, mas logo em seguida sua familia veio
para 7., onde mora até hoje. Seu pai trabalhava como construtor e sua mae
era dona de casa, passando a trabalhar fora quando A. ja era adulta. Ela é
a primogénita desse casal, e tem duas irmas (sendo uma de criacao).
Conta que ela e as irmas nunca foram “assim de ficar saindo”, passeando,
POis 0 pal era muito severo e nao permitia. Diz também que “seu negocio
sempre fol estudar”’, e que tem priorizado na sua vida o estudo e o
trabalho.

Nessa primeira entrevista, que se baseou no roteiro de temas, a
entrevistadora comecga levantando dados biograficos, com énfase na
historia escolar. Nao € possivel saber se a énfase na escolaridade seria a



mesma se a entrevista fosse conduzida de outra maneira, mas é inegavel
que a entrevistada, por sua vez, “alinhava” sua historia via historia escolar
e profissional. Ao relatar seus caminhos e escolhas, ela esta nos falando
nao s6 dos fatos em si, mas de seus desejos, ambiguidades, de seu lugar
na familia etc. Pode-se dizer que ela definiu esse trajeto ao mesmo tempo
em que fol definida por ele. Assim, escolhemos fazer a analise dessa
entrevista tendo como eixo aquilo que a propria entrevistada coloca como
central: sua vida escolar e profissional. Nessa historia, desde o inicio, ela
deixou claro que a origem é circunstancial”?, ndo determinante, dando
mais importéncia para a socializagdo e a criagao®.

Neste inicio ela nos conta também que durante toda sua infancia,
adolescéncia e comego da vida adulta, sua méae era a senhora do lar. Nao
nos é possivel saber qual a conotacdo que A. da a isso, mas podemos
supor que o lar, o espaco do privado, parece ter sido um dominio exclusivo
da mae, enquanto que o lugar, a “missdao” de A. na familia seria a de
conquistar o dominio do “publico”, as vezes em parceria com o pai. Pela
possibilidade que teve de se dedicar aos estudos, podemos supor que sua
familia valorizava esse aspecto e que preservou-a de outras atribuigoes,
inclusive domésticas.

A. faz questdao de deixar claro, desde o inicio, que conhece seus
meritos e que valoriza sua formacgao, dando a entender inclusive que foi
melhor do que a da entrevistadora (branca e bem mais jovem do que A.)",
enfatizando que foi selecionada para frequentar bons cursos.

Cronologicamente, podemos colocar seus desejos em r1elacdo as
profissoes da seguinte forma:

— quando crianga, queria ser advogada, e faz algumas associagcdes a
esse respeito: desejava ser chamada de doutora, ser advogada era
uma profissao rara para a mulher, que aparecia como algo
glamouroso e distante no imagindrio da periferia da cidade (desejo
de se diferenciar desse meio). Parece também que a profisséao



apelava para um desejo onipotente, que poderia dota-la de um poder
“oficial” no contato com a justica;

— na adolescéncia, A. desenhava plantas de casas para O pai
construir, e este gostaria que ela se tornasse engenheira. Os
engenheiros contratados pelo pai, no entanto, eram aqueles que
colocavam no papel e oficializavam as ideias e projetos dele, e nao
0s seus proprios. Apesar de A. satisfazer naquele momento o desejo
paterno de ser aquela que conseguia abstrair e fazer uma
representacdo das ideias dele, ela preferiu voltar-se para a
possibilidade de “construir” seus proprios “projetos” (no que, ao que
tudo indica, foi respeitada e nao sofreu oposicao da familia);

— relata um grande interesse pela psicologia durante o Curso Normal
(psicologia da crianga e do adolescente). A psicologia naquele
momento parece ter sido uma possibilidade de compreensao do
processo de desenvolvimento, que responderia a uma necessidade
da propria A. (sua origem € circunstancial, mas como se da a
construcao posterior?). Essa necessidade vai posteriormente tentar
ser suprida de outra maneira (que trataremos em outro momento).
Assim, apesar desse interesse pela psicologia, o conhecimento do
psicologico acabou aparecendo como algo instrumental, auxiliar na
sua percepcao do que nao esta explicito. Parece inclusive considerar
que seus conhecimentos na area ja permitem a ela esse tipo de uso.
E interessante também observar que A. faz questdo de colocar para
a entrevistadora que aprendeu no Curso Normal o que hoje se
aprende na faculdade®:

— quando finalmente decide fazer o curso de Direito, parece ter uma
certa vergonha, provavelmente ligada aos desejos infantis
anteriormente citados. Para justificar essa escolha, acaba colocando
0 acaso, a sua generosidade (vontade de ajudar o primo no estudo
preparatorio do vestibular) e até o desejo de Deus de que ela fosse
advogada. Acreditamos que essa escolha veio responder a varias
necessidades, que nao se limitam as da infancia (ter poder e ser



chamada de doutora). Como advogada, ela poderia se apropriar de
um processo (do inicio até a defesa final), “cercar” uma questdo e
direciona-1a®. De certo modo, pode-se dizer que ¢ isso que A. faz na
sua relacao com o mundo: €ela vai “cercada” de signos (roupa, titulos
etc.) que se sobrepoem de tal maneira a sua origem (racial e de
classe social) que esta se torna secundaria, ndo determinante.

Ela ndo tem duvidas sobre o seu valor, 0 que parece ser algo
eficazmente interiorizado. Do ponto de vista subjetivo, isto pode ser
atribuido as suas vivéncias mais precoces com uma familia que fol capaz
de reassegura-la. No entanto, isso nao seria suficiente se nao estivessem
presentes na sua vida algumas condigoes objetivas, tais como:

— sua familia vivia num meio onde, embora a maioria das pessoas
fossem brancas, ndo havia diferencas de classe social”. Isto nos
sugere algo que, apesar de precisar ser melhor investigado, permite-
nos levantar a hipotese de que a discriminacao racial € menor entre
0s pobres. Esse meio, além de homogéneo do ponto de vista
socioecondmico, nao apresentava uma mobilidade como é comum
entre as familias pobres, e sim uma constancia, uma permanéncia'®.
Pode-se dizer que A. € uma pessoa “enraizada” num espago social
onde sua familia sempre teve um lugar. Entre outras familias pobres,
a sua nao era das mais degsprivilegiadas, tendo chegado inclusive a
ajudar familias brancas mais pobres. Dentro desse contexto, A. nos
diz que nao teve, a0 menos na sua infancia, uma vivéncia de
discriminacdo racial que pudesse fazé-la associar 0 Ser negro com
ser pior ou inferior ao branco”. Seu mundo da infancia parece ter
possibilitado um reconhecimento social que sustentou e reforgou sua
dignidade pessoal. Acreditamos que a partir do momento em que se
deu conta de que o lugar dos negros no mundo social mais amplo
era diferente do lugar dos brancos (e pior), ela ja tinha condi¢oes
psicologicas e intelectuais para se contrapor a isso e até mesmo para
ocupar um espaco do qual julga (acertadamente) ser merecedora;



— A existéncia de escolas publicas de boa qualidade na época em
que A. foi escolarizada proporcionaram a ela uma boa formacao e o0s
“instrumentos” bésicos (do ponto de vista objetivo), que aliados as
suas condicoes pessoais (afetivas e cognitivas) permitiram que se
tornasse uma profissional competente e respeitada.

Sua histdria, no entanto, foi construida as custas de uma dureza muito
grande consigo mesma, talvez com uma dose excessiva de renuncias em
relacao a outros desejos e necessidades. Em parte pelas caracteristicas da
propria entrevista (que foi semidirigida e nao investigou alguns aspectos
que nos ajudariam a levantar hipoteses), limitar-nos-emos aqui a assinalar
esse aspecto da personalidade de A. sem tentarmos atribui-lo a uma
dinamica intrapsiquica. Por outro lado, € importante lembrar que vivemos
numa cultura que Iimpde pesados sacrificios pulsionais a todos,
especialmente aqueles que sdo historicamente marcados e estigmatizados
pela cor e classe social. A intransigéncia de A. €, portanto, bastante
inteligivel do ponto de vista das condigdes objetivas. Ela é muito exigente
consigo mesma e estende essa exigéncia aos outros, em especial quando
sdo negros. Ao ignorar que boa parte do sofrimento e da dor que
necessariamente viveu (e continua vivendo) na sua ascensao profissional é
um tributo social injusto, historicamente determinado, ela acaba muitas
vezes defendendo a educacgao pela dureza. Cabe aqui citar uma passagem
de um texto de Adorno” que explicita bem esse mecanismo: “Aquele que
¢ duro contra si mesmo adquire o direito de sé-lo contra os demais e se
vinga da dor que nao teve a liberdade de demonstrar, que precisou
reprimir”.

Embora A. parega minimizar as condigboes objetivas de opressao as
quais o0s negros estao submetidos (além de subestimar a forca irracional da
discriminagao e do preconceito racial), ela ndo as desconhece e consegue
combaté-las racionalmente, esperando que outros negros facam o mesmo.
Acaba criando, no nosso entender, uma interessante forma de resisténcia
(politicamente falando), em relacdo a qual nossas observagoes anteriores



nao tém o intuito de desvalorizar, e sim de explicitar alguns aspectos
menos visiveis.

A postura de A. em relagao a questao racial € uma forma de resisténcia
na medida em que faz com que ela recuse o fatalismo e o papel de vitima
indefesa e ocupe, sendo mulher negra, um lugar tradicionalmente
reservado aos homens brancos. Ao mesmo tempo, lanca luz e aponta para
algumas condigdes subjetivas das dificuldades de alteracdo do lugar do
negro na sociedade: o0s negros introjetaram de tal forma o preconceito que
muitas vezes nao sao capazes de ver a si mesmos como “‘doutores”,
chegando a atacar outros negros que, como ela, atravessam essa fronteira
social. Essa competicao, segundo A., “favorece o branco”. A. nos mostra
que € necessaria uma mudanca nao s6 na sociedade, mas uma mudanca
que passa pela subjetividade, pois sem isSO 0 negro nao consegue ocupar
alguns espagos mesmo que eles ja existam.

Por tudo isso, ela acaba, de certo modo, sentindo-se s6 ao conseguir
ocupar um espaco que nao consegue compartilhar com outros negros.
Nesse contexto, ela tem dificuldades de estabelecer relagbes amorosas,
pois gostaria da fazé-lo com negros, mas nao os encontra ocupando
lugares semelhantes aos seus. Obviamente, as razoes de sua soliddo nao
se reduzem a isso, estando ligadas também a questdes subjetivas a
respeito das quais nao temos dados que nos permitam ir mais longe na
nossa analise.

A atuacgao profissional e politica de A. ndo se vincula especificamente
ao movimento negro, e isto se coaduna com sua luta por “aquela igualdade
que esta inserida no artigo 5° da Constituicdo, onde se fala que os homens
e mulheres sao iguais perante a lei sem preconceito de raga, credo, cor,
religiao” etc. Ela nao abre mao de existir e participar, como mulher negra,
Nnos espacos sociais que sao legalmente de todos, e sabe fazer valer esse
direito.

No entanto, mesmo se tratando de uma pessoa com todos esses
recursos, podemos visualizar a sombra que acompanha 0 negro na



sociedade quando A., ao responder a uma pergunta sobre sua vida social
(se vai a festas, se frequenta clubes etc.), coloca: “é que eu nao participo
de nenhum lugar assim. Eu sO vou quando sou convidada. E quando sou
convidada, sou convidada por pessoas amigas”. Assim, sem a protecao de
seus titulos e/ou de seus amigos brancos, quando o visivel é apenas a cor
de sua pele, A. nao € livre para ir e vir, pois nao tem nenhuma garantia de
Jue sera tratada com respeito.

Segunda entrevista

A segunda entrevistada, que chamaremos de B., € uma mulher negra
de 32 anos, casada, sem filhos, de classe média e com escolaridade de
nivel superior.

Seu pal era musico e morreu quando a méae estava gravida dela. Sua
mae fol entdo trabalhar e acabou ficando até o fim de sua vida na casa de
uma mulher que a acolheu desde a gravidez, tornou-se madrinha de B. e
ajudou a cria-la. Essa mulher era solteira, nao tinha e nem teve filhos.
Assim, B. foi filha unica, criada por essas duas mulheres (a mae e a
madrinha) como uma crianga de classe média e ndo como a filha da
empregada.

A segunda entrevista € nao diretiva e se inicia com uma colocagao da
entrevistadora que cria condigoes para um discurso livre: “fale do que
quiser, como quiser, o que vier a sua cabeca |...]"

No entanto, sabemos que a entrevistada tinha informagodes sobre a
pesquisa e nao podemos descartar a possibilidade de que isso tenha tido
algum peso, pois sua primeira fala vai direto a questdao racial. Mas ela
escolhe uma maneira muito particular de abordar a questdao, associando
inicialmente uma situagao em que mentiu para uma amiga, quando tinha
cinco ou seis anos de idade, a respeito de “quem era sua mae”. Disse que
sua madrinha (uma mulher branca), era sua mae (que era negra). Essa
mentira, que expressa de maneira muito evidente o desejo de ter uma mae
branca (e de ser branca), é, em seguida, racionalizada e justificada como



sendo coisa de crianga, que queria ter uma mae parecida com as maes das
outras criangas da escola. Quando tenta “explicar” esse episodio usa
expressoes como “é claro”, “é 10gico” etc., para reforcar a ideia de que
dentro do contexto da infancia ndo se poderia esperar outra coisa. No
entanto, fica evidente que existia um incomodo especifico em relagao a
diferenca de cor, e ndo as diferencas em geral, se nos lembrarmos que 0
pai de B. havia morrido e ela nao sentiu nenhuma necessidade de mentir a
esse respeito, apesar da maioria das criangas ter pai. Esta dissimulagao em
relacao a esse episddio da infancia, como se o desejo de ser branca so
tivesse ocorrido ai, e por questdes circunstanciais, permanece, no nosso
entender, como um fantasma até hoje.

Nesse desejo de se afastar de suas origens e até mesmo nega-las, B.
sente que teve alguma cumplicidade da maéae, pois esta também se
esforcava para que ela frequentasse 0 meio social da madrinha. A méae até
mesmo evitava leva-la quando ia visitar seus amigos e parentes, negros e
pobres, como que para protegé-la de sua propria historia, apesar da
insisténcia da madrinha para que B. acompanhasse a mae nessas visitas e
entrasse em contato com essa realidade. Dentro deste contexto, dirlamos
que talvez B. se sentisse legitimada e incentivada pela propria mae nesse
seu desejo de ser branca, nesse faz de conta, mas, ao mesmo tempo, €
como se a consciéncia de sua condigao de negritude fosse denunciada e
revelada pela sua “mae branca”. Ou seja, 0 meio branco seria o primeiro a
apontar as diferengas, mesmo que isto fosse feito com um sentido positivo,
como era o caso de sua madrinha.

As primeiras associacOes de B. na entrevista falam de uma mentira
compartilhada, que ela atualiza querendo compartilhar com a
entrevistadora, reafirmando o desejo de eliminar esse conflito.

O esforgo de cisdo e negacao para nao entrar em contato e se proteger
de coisas que a incomodavam e ameagavam (e a consciéncia de sua
negritude estava entre elas) aparece também quando fala de suas
brincadeiras infantis. B. diz que escolhia jogos e brincadeiras em que nao
se sujava, nao cala, ndo corria o risco de se machucar etc. Conta também



que chorava por qualquer coisa, como se tudo fosse muito dificil e
doloroso, mesmo aquilo que fazia parte de sua rotina (ir para a aula de
natagao, por exemplo).

Um dos aspectos desse “trabalho psiquico” para eliminar o conflito € o
de que B. parece ter vivido uma sensacao de irrealidade frente a sua
origem, seus vinculos'. Isso ¢ trazido por ela com uma certa leveza, como
uma constatagao de que nao precisou de ninguém “de verdade” para
existir, e € nesse momento que passa a falar sobre sua adolescéncia. Fala
desse momento de sua vida como sendo tao bom que ela gostaria que
tivesse durado para sempre”. Ao descrever as condigbes que
possibilitaram essa vivéncia, B. enfatiza a relagao “aberta” que teve com a
mae e a madrinha, de muito diadlogo e incentivo. Sua principal aliada nesse
momento era a madrinha, cujas opinides acabavam predominando sobre as
da méae. Esta ndo chegava a entrar em conflito e acatava os argumentos da
madrinha, mesmo que nao concordasse muito com eles. B. colocava
também que o viver com duas mulheres sozinhas, “que se viravam” sem a
presenca de um homem, deu-lhe uma sensagao de “nao necessidade”.
Assim, podemos dizer que na adolescéncia ela conseguiu satisfazer alguns
desejos que na infancia tinham alto custo: o de eliminar os conflitos e as
necessidades.

No entanto, para que sua vida na adolescéncia fluisse da maneira que
descreveu, foi necessario deixar intocada a questdao que B. coloca logo no
inicio: a consciéncia de sua negritude. Isto aparece quando ela, depois de
descrever de maneira bastante idealizada sua adolescéncia, passa a relatar
que nessa fase sofreu experiéncias de discriminacdo racial que foram
vividas como intoleraveis. Sua reagao nesses momentos era semelhante
aquela que tinha na infancia frente a qualquer ameaca (real ou imaginaria):
gritava e chorava, nao conseguindo colocar em palavras e explicitar o que
pensava e sentia. B como se essa questdo tivesse ficado “congelada”
dentro dela, ndo metabolizada e, em relacao a isso, ela sO podia reagir
COmMO uma crianca pequena, sem outros recursos para se defender se nao o
de gritar e chorar. Assim, colocar que esse choro de dor e de 6dio seria



apenas uma reagao ao absurdo da discriminagao, como B. o faz, parece-
nos insuficiente para compreendé-lo. Além da perplexidade frente a
situagao externa (a irracionalidade do racismo) parece haver também uma
extrema fragilidade interna em relacéo a consciéncia de sua negritude. E
como se B. nunca tivesse até entdo lidado com essa questdo, preferindo
nao tomar conhecimento dela, fazendo de conta que nada disso existia.
Sua identidade e autoestima foram construidas a margem do fato de ser
negra. Apesar de perceber que existia algo de inexplicavel na
discriminacdo, nao havia ainda a possibilidade de uma critica, do ponto de
vista social e politico, a essa situacao. Em ultima instancia, do ponto de
vista individual, o fato de ter nascido negra sO podia ser visto, nesse
contexto, como um azar € o desejo de que isso nao tivesse acontecido com
ela esteve sempre implicito, mesmo que isso nunca pudesse ter sido
admitido (e por isso mesmo nao elaborado). Resumidamente, podemos
dizer que B. permanece nessa contradicao: de um lado, afirma que nunca
quis ser branca; de outro, o desejo de ser enquanto um fantasma que nao
foi elaborado.

E claro que o desejo de ser branca expressava ndo um incomodo com a
cor da pele em si, mas com 0 sofrimento que essa condicao efetivamente
traz numa sociedade prenhe de ideologias racistas e praticas
discriminatorias. Parece-nos, por outro lado, que a maneira como B. lida
com essa situacdo externa (de fato injusta e irracional) sugere que o
proprio sofrimento € vivido como intoleravel e absurdo, algo que nao
deveria fazer parte de sua vida.

Se até entao estamos tratando fundamentalmente dos mecanismos
psicoldgicos subjacentes a sua relagdo com a negdritude, é importante
apontar também alguns fatores objetivos presentes no relato de B. e que
foram um solo fértil na sua dificuldade de integragao interna.

A histéria de sua vida tem, desde a origem, um elemento fantastico,
quase magico: o aparecimento da madrinha (que as vezes parece uma fada
madrinha) no caminho da mae, na época gravida de B., que mudou
radicalmente seu destino. Da crianga que nasceria filha de uma mulher



pobre e viuva, sem recursos materiais para educa-la, B. tornou-se uma
crianca que pode ser bem-cuidada, tendo acesso a boas escolas, clube,
cursos extracurriculares, viagens etc. Ela sempre viveu num meio tipico de
classe média cuja esmagadora maioria é branca, e o fato de ser negra era o
unico elemento visivel que a diferenciava. Dentro desse contexto, e com 0s
recursos afetivos e cognitivos que dispunha na época, provavelmente a
critica a irracionalidade da discriminacdo nao dava conta de seu
desamparo, pois o que ficava camuflado é que parecia haver algo de
absurdo no proprio fato dela ser negra'™.

Certamente, o fato de ter vivido sempre num meio hegemonicamente
branco fol um fator importante que, aliado a questao da falta de contato e
de vinculo com sua familia de origem (negra), trouxeram esse sentimento
de estranheza em relagao a si mesma, mais especificamente a sua cor. Seu
primeiro contato com um meio onde 0S negros sao hegemonicos e
cultivam uma identidade social positiva baseada na cultura negra se deu
quando comecou a militar no movimento negro, ja na vida adulta. Sdo
interessantes as descrigdes que B. faz do inicio de seu contato com a
militancia e a cultura negras, pois se tem a impressao de que ela precisou
primeiro “se fantasiar” de negra para tentar aprender a se sentir como
tall.

A partir dessa valorizacao positiva de uma identidade negra, cujo
elemento narcisico € evidente (e fundamental), B. pode estabelecer
vinculos afetivos com outros negros (inclusive por serem negros). Isso
tudo, aliado a possibilidade de uma critica social e politica da situagao do
negro, criaram condigoes, no nosso entender, para que B. construisse uma
imagem de si menos fragmentada. Podemos dizer que sua participagao no
movimento negro teve a funcgdo, antes de mais nada, de tornar a negritude
menos absurda para ela mesma. B. teve éxito nessa tarefa de iluminar sua
negritude, mas deixou na sombra (talvez ndo se perdoando) apenas o
reconhecimento de que um dia desejou ser branca.

E interessante apontar para a dupla funcdo que a participacdo no
movimento negro exerceu no caso de B. (e é o que provavelmente ocorre



com muitos outros negros). Existe, de um lado, a luta politica contra a
discriminacao, que responde a necessidade de denunciar e se contrapor a
uma situacao extremamente injusta. Mas esta presente, ao mesmo tempo,
a necessidade psiquica de tratar as feridas narcisicas que sdo infligidas ao
negro na nossa sociedade pelo simples fato de ser negro. N&o se trata aqui
de uma curiosidade ou de um simples resgate das origens ou preservacao
da memoéria, como no caso de entidades ligadas a outras etnias. E provavel
que, em muitos casos, 0 que move a busca de uma identidade negra € um
mal-estar frente a propria autoimagem, causado pelas condi¢cOes dadas
socialmente.

Conclusoes

As andlises das duas entrevistas nos trouxeram dados bastante ricos,
onde fol possivel uma compreensao, um entrelacamento que levou em
conta fatores subjetivos e objetivos. Acreditamos que os resultados obtidos
nessas analises, ao lado de andlises de outras entrevistas, tragam uma
massa de dados que possibilitem o contorno de alguns perfis psicossociais
relativos a situacdo do negro na sociedade brasileira.

Passaremos agora a fazer uma comparacao entre os resultados obtidos
na primeira € na segunda entrevistas, e em que medida eles variam em
funcdo da diferenca de técnica, para finalmente colocar qual seria, no
nosso entender, a técnica de entrevista mais adequada aos objetivos da
pesquisa.

A primeira entrevista nos traz muitos elementos onde € possivel tragar
um perfil psicologico calcado principalmente no modo de funcionamento
egoico™™ da entrevistada. Foi possivel chegar a uma descricdo de seu
trajeto e das provaveis razoes que a levaram a escolher isso ou aquilo, mas
temos dificuldades de saber a que mecanismos e desejos inconscientes
essas escolhas estdo referidas. Pudemos levantar algumas hipoteses que,
no entanto, s6 poderiam ser confirmadas com uma investigacdo mais
aprofundada, o que sO uma entrevista aberta proporcionaria.



A segunda entrevista, mesmo com todas as ressalvas feitas no inicio
de sua analise, abriu espaco para o surgimento de um discurso livre, onde
a entrevistada teve de estruturar sua fala sem referéncias externas, o que
nos possibilitou fazer um tipo de analise que apontasse alguns aspectos
psiquicos inconscientes: desejos, mecanismos de defesa, afetos etc. Nesse
sentido, a apreensao desses aspectos inconscientes € justamente o que
nos permite e nos da acesso ao que é propriamente do sujeito, o que de
fato diz respeito a sua subjetividade. No caso de A., ao contrario, & como
se sO tivéssemos acesso ao resultado desses processos, ou seja, ao nivel
sintomatico, a formagao de compromisso (psicanaliticamente falando)"®.

Nesse sentido, fica aqui confirmada a necessidade de realizagdo de
uma entrevista aberta antes da aplicagao do roteiro de temas para que se
possa ter acesso ao que € propriamente subjetivo, a elementos que
permitam afirmar qualquer coisa nesse nivel. Acreditamos que a segunda
entrevista seria ainda mais rica em possibilidades de analise se a
entrevistada ndo tivesse conhecimento prévio da entrevistadora e da
propria pesquisa.

E importante que haja uma preparacao prévia do entrevistador para
que este possa lidar com a tensdo e a angustia (dele e do entrevistado) que
muitas vezes se faz presente numa entrevista aberta, € que pode leva-lo a
fazer intervencoes inadequadas. O entrevistador precisa suportar 0S
siléncios, deixando que o entrevistado resolva esse mal-estar da maneira
que puder, pois esse movimento do sujeito € um material importante para
a pesquisa. E necessario também que mantenha uma postura de aceitagdo
e interesse, nao introduzindo qualquer qualificacdao sobre o que ©
entrevistado trouxer, mesmo que este ndo faca referéncias ao que
supostamente seria 0 material de interesse para a pesquisa. Nesse
momento da entrevista ndo € necessario, nem desejavel, que se interrompa
0 entrevistado para pedir mais esclarecimentos, pois isto pode ser feito na
ocasiao da aplicagao do roteiro de temas. Por ser bastante esclarecedor,
citaremos um trecho de uma apostila denominada Instru¢des para a
entrevista (s.d., mimeo.), da Profa.- dra. Arakcy M. Rodrigues: “Neste



discurso livie do entrevistado, 0 que interessa € a sequéncia e a forma de
organizar os assuntos. Tudo o que ele esquece ou omite, 0s temas que ele
Interrompe, as passagens que ele relata de forma incompreensivel etc. nos
trarao muitas informacoes |...]".

Dadas as especificidades da entrevista aberta € importante considerar
a necessidade de uma supervisdo clinica das entrevistas (no sentido em
que o termo € utilizado na psicologia clinica), que teria como fungao nao
sO 0 esclarecimento do material obtido e a discussdo técnica da realizacao
destas, como também a de ser um suporte para os proprios entrevistadores
na medida em que este tipo de entrevista costuma suscitar muitas
ansiedades e angustias. O trabalho de supervisao poderia ajudar a diminuir
a ansiedade dos entrevistadores, além de “aperfeicoa-los” para a realizagao
de outras entrevistas.

Apesar das limitagdes apontadas, € inegavel a riqueza do material
obtido a partir das analises dessas entrevistas, que vém contribuir para
uma maior aproximacao dos mecanismos psiquicos subjacentes a questao
racial no Brasil.

Finalizando, acreditamos que essas reflexdes sobre as duas entrevistas
e a experiéncia acumulada pelo grupo de pesquisa possam tambem trazer
dados interessantes para outras pesquisas em psicologia social que se
proponham a investigar configuracbes psiquicas subjacentes as
representacoes sociais.
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[1]. Cf., por exemplo: RODRIGUES, Arakcy Martins. Operario, operaria. Sdo Paulo: Simbolo, 1978.
[2]. A. diz: “nasci na cidade X, estado Y, mas na verdade eu apenas nasci la” (grifos nossos).

[3]. A. diz; “Eu fui criada em Z".

[4]. A. diz: “Bom, fiz o gindsio no Ginasio Estadual X. que, na verdade, antigamente, era bem
diferente de hoje, porque nés tinhamos latim, inglés, francés, [...] porque, veja bem, principalmente
a escola estadual era a melhor que nos tinhamos [...]".

[6]. A. diz: “O Curso Normal que nos fizemos |[...] a coisa era bem diferente, eu ndo sei eu ndo posso
falar dos cursos que vocés fazem hoje, mas naquela época era diferente, a gente aprendia, muita
coisa que o pessoal aprendia na faculdade, eu aprendi realmente no Curso Normal".

[6]. A. descobre este lado seu nos tempos da faculdade: “quando entrei na faculdade eu ja
trabalhava no Forum Central [...] e eu gostava de, ao invés de apenas fazer um céalculo num
processo, eu gostava de estudar o processo da peticdo inicial ao recurso extraordinario. Do inicio
até a defesa final”.

[7]. A. diz: “aqui todos eram pobres, néo tinha classe média”.

[8]. A. diz: “todos esses brancos que moram aqui j& moravam naquela época e 0S nossos
relacionamentos eram com toda essa gente que mora aqui até hoje”.

[9]. A. diz: “naquela época eu ndo sentia porque ndo me dava conta do mundo”.



[10]. ADORNO, T.W. Educacdo apos Auschwitz. In: COHN, G. (org.) FERNANDES, F., (org.). Sao
Paulo: Atica, 1986, p. 39.

[11]. B. diz: “...eu nunca tive parente de verdade [...]. Os da minha madrinha, os sobrinhos dela, as
irmas dela que eu chamava de tia, [...] ndo eram de verdade [...], mas minha mée tinha alguns [...],
umas pessoas, primos [...] que tinham vindo para cé e eu nunca falei, os meus parentes. Ah, acho
que amanha a minha méae vai na casa daqueles parentes dela [...]. Eu achava, que bom, eu nao
tenho nenhum [...] eu tenho tios, tias, avos, avos, mas sdo todos [...] nenhum deles era de verdade.
[...] mas os que eram de verdade também ndo eram meus [...] era uma coisa de minha mae”.

[12]. B. diz: “Eu adorei a minha adolescéncia. Eu amei. Por mim eu teria ficado eternamente
adolescente”.

[13]. B. diz: “Eu ndo me conformava. Eu nunca pensei, eu me lembro bem, porque eu nio sou
branca. Isso eu ndo pensava [...] Por que isso com as pessoas negras? Comigo, claro, comigo. Na
época eu tinha uma questdao muito individual, por que comigo, porque isso, por que comigo? Qual a
diferencga, que coisa absurda, eu tenho as mesmas coisas, 0s mesmos lugares, eu falo a mesma
lingua, enfim, como é que tem cabimento? Eu vi [...] entdo eu vou ser inferiorizada, isso eu ndo
admitiria, essa questao de ser inferiorizada”.

[14]. B. diz: “Eu comecei a fazer danga afro, e através dela [...] ai eu fui pro movimento negro [...]
entdo frequentava muitas reunides [...] e assim que eu comecei a militar mais, é 16gico que eu tive
aquela fase de euforia, de radicalismo, entdo 14 em casa s6 tocava musica negra |[...] Depois, claro,
essa fase passou, foi muito engracado e passou, e importante, tinha que ser daquele jeito; andava
sO com uns panos na cabeca, todas as camisetas estavam escritas alguma frase, 400 buttons e tal,
enfim depois, é claro que suavizou, que entrei em outras instituicoes me envolvendo tanto nesse
sentido na questdo do negro, de ser negro no Brasil, como fazer para isso ndo se tornar uma coisa
absurda como também me envolvendo sentimentalmente com as pessoas”.

[15]. Egoico aqui no sentido dado pela Psicologia do Ego, isto &, “o ego é concebido antes de mais
nada como um aparelho de regulacdo e de adaptacdo a realidade”. LAPLANCHE & PONTALIS.
Vocabulario de Psicanalise. 3. ed. Lisboa: Moraes, 1976, p. 184.

[16]. Estamos usando aqui o termo formacédo de compromisso tal como ele ¢ definido no Vocabulario
de psicanalise (LAPLANCHE & PONTALIS. Vocabuldrio de Psicanalise. 3. ed. Lisboa: Moraes,
1976): “Forma que o recalcado vai buscar para ser admitido no consciente, retornando no sintoma,
no sonho e, mais geralmente, em qualquer produgdo do inconsciente; as representagoes recalcadas
séo entdo deformadas pela defesa ao ponto de serem irreconheciveis. Na mesma formacao podem
assim satisfazer-se — num mesmo compromisso — simultaneamente o desejo inconsciente e as
exigéncias defensivas” (p. 257).



7 BRANQUITUDE - O LADO
OCULTO DO DISCURSO SOBRE O
NEGRO

Maria Aparecida Silva Bento

Este artigo constitui-se numa abordagem psicossocial do processo de
formagdo sobre relagbes raciais do Ceert'!. A experiéncia do Ceert na
formacao sobre relagoes raciais em diferentes instituicdes tem revelado
que, a despeito dessas diferencas, os desafios de ensinar sobre racismo
tém sido mais parecidos do que diferentes.

Por conta disso, serdo reportadas experiéncias de formacao, tais como
as referentes as areas de Direito; Psicologia social e organizacional e
educacao, uma vez que, independentemente das areas, do grau de
escolarizacao e das experiéncias dos participantes, 0 tema das relacoes
raciais no Brasil é tao silenciado que, nao raro, ha mais similaridades do
que diferencas no nivel de informacdo sobre este, nas questdes e nas
resisténcias apresentadas.

De qualquer forma, inicialmente € bom lembrar que os cuidados para
abordar o tema relagdes raciais junto a grupos mistos de negros(as) e
brancos(as) ndo sdo poucos, sob a pena de se diminuir rapidamente o
numero de participantes dos cursos.

Grande parte das manifestacOes racistas cotidianas sao clandestinas e
maldimensionadas. Os legados cumulativos da discriminacdo, privilégios
para uns, déficits para outros, bem como as desigualdades raciais que



saltam aos olhos, sdo explicadas e, 0 que € pior, frequentemente “aceitas”,
atraves de chavoes que nenhuma logica sustentaria, mas que possibilitam
0 nao enfrentamento dos conflitos e a manutencao do sistema de
privilégios.

Assim, ainda que os impactos do racismo se manifestem de modo
diverso na vida de negros e brancos, nao é incomum a tendéncia a fugir ou
esquecer as condigoes de discriminado e de discriminador. E comum que
pessoas que se inscrevem voluntariamente num curso sobre relagoes
raciais se considerem e/ou sejam consideradas progressistas e estejam
interessadas nos problemas sociais e muitas vezes engajadas em diferentes
formas de luta contra a opressao.

Ao discutir sobre racismo, elas esperam abordar uma opressao que
“esta 14" na sociedade, e ndo em algo que as envolva diretamente, ou que
envolva a instituicdo da qual fazem parte.

Nem sempre estao desejosas de admitir que, se sao brancas, em
alguma instancia sao beneficiarias do racismo. Por outro lado, a condicédo
de discriminado, sempre associada ao insucesso, incompeténcia e
inferioridade, nem sempre € assumida prontamente.

Desta forma, em diferentes momentos, 0 tema pode provocar reagoes
intensas e contraditorias nos participantes, tais como dor, raiva, tristeza,
sentimentos de impoténcia, culpa, agressividade etc.

Nao raro, por conta desses sentimentos, surgem argumentacoes que
visam desqualificar o debate, colocar em duvida dados estatisticos que
estejam sendo apresentados, tentativas de relativizar o problema com
expressoes que ja se tornaram classicas, do tipo “os gordos e 0s japoneses
também sdo discriminados”, ou, a mais frequente, culpabilizar 0os proprios
negros: “é, mas 0S pIroprios negros se discriminam, 0S Negros nao
assumem sua identidade” etc.

E fundamental uma leitura acurada dessas reacdes por parte do
educador, uma vez que costumam Ser manifestagoes acabadas da



ideologia da democracia racial brasileira, que, como bem coloca Carlos
Hasenbalg (1979), traz em seu cerne a negacdo do preconceito e da
discriminacdo, a isenc¢do do branco e a culpabilizacdo dos negros. kssa
negacao aparece frequentemente quando ndo queremos enfrentar uma
determinada realidade, quer porque nao desejamos NoS ver como Sujeitos
de determinados tipos de acOes, quer porque temos interesses nem
sempre confessaveis em jogo, ou ainda porque aceitar a realidade do
racismo gsignifica ter que realizar mudangas. Mudar, por exemplo, no
sentido de reconhecer que muitas vezes aquilo que orgulhosamente
classificamos como meérito esta, na verdade, marcado também pelo
privilégio, ou seja, numa sociedade racializada, ser branco sempre faz
diferenca. Dito de outra maneira, negros nas mesmas condi¢coes que
brancos nao costumam ter as mesmas oportunidades, 0s mesmos
tratamentos.

Enfim, ha muitos desafios a serem enfrentados quando se discute
relacOes raciais, mas a experiéncia tem revelado que, de fato, esta é uma
genuina experiéncia de formagao politica, pois, como discutiremos adiante,
este tipo de curso tem servido como potente mobilizador de forcas de
emancipacao e libertacao.

No que diz respeito a discutir relagoes raciais num espago como 0
movimento sindical, onde o lema fundamental é a luta contra a opressao
de classes, 0 debate ganha outras peculiaridades. As pessoas que se
consideram progressistas ou de esquerda tém uma forma particular de
explicitar seu racismo ou sua omissao diante do racismo. Frequentemente
tém um tipo de autoconceito que nao lhes permite enxergar em si proprias
tragos de convivéncia — nem sempre pacata — com privilégio racial e de
cumplicidade com um sistema que marginaliza e viola os direitos de outros
grupos. O debate em torno da discriminagao racial sO é aceito se o foco
estiver sobre 0 negro; caso o debate envolva as relagdes raciais e,
consequentemente, o branco, prontamente o debate € tido como alienado,
que desconsidera questoes macros como 0 neoliberalismo, a classe etc., e



tudo passa a ser considerado como a expressdo de “um racismo as
avessas’.

Ha, de fato, uma grande diferenca entre enfrentar o debate em torno da
opressao de classe e a de raga. Por essa razao, tomaremos 0S Cursos
ministrados no movimento sindical como mola-mestra para algumas
reflexoes.

Cursos de formacao no movimento sindical

Desde 1990 temos ministrado este curso, em meédia vinte vezes ao ano,
em diferentes instituicoes. O curso basico tem, em média, 16 horas.

Nos primeiros dois anos, o Ceert oferecia os cursos aos departamentos
de formacgao do sindicato, através de dirigentes sindicais ja sensibilizados
para o0 problema da discriminacao racial no trabalho. Posteriormente, o
Ceert passou a ser procurado por sindicatos e centrais, muitas vezes pelos
nucleos/comissoes (de negros e mulheres) que vém se ampliando ao longo
da década de 1990.

As inscrigoes dos participantes e a infraestrutura para o curso ficam
por conta dos sindicatos.

Antes de iniciar 0 curso, 0s participantes respondem a um
questionario, no qual questdes referentes a identificacdo pessoal estao
colocadas. Entre 1992 e 1994 inclulamos neste questionario perguntas
relativas as experiéncias de discriminacgao vividas no ambito do trabalho e
no cotidiano do movimento sindical. Atualmente, tais questoes estéao
incluidas nos trabalhos vivenciais que ocorrem ao longo do curso. Uma
analise de 400 questionarios preenchidos neste periodo revelou que a
idade média dos participantes é de 33 anos e, até 1995, a maioria (75%) era
masculina. A partir de entao vem crescendo a participacao de mulheres.
No ano 2000 fizemos um programa especifico para mulheres, sobre o qual
nos referiremos mais a frente. A maioria dos participantes € de negros —
77% — e, desses, bb% tem pelo menos o Ensino Médio completo. E
importante assinalar a grande mobilidade geracional, pois 0s pais desses



participantes tém, no maximo, a 42 série do Ensino Fundamental. Dos
participantes, 78% pertencem a um sindicato e 41% desses ocupam lugar
de diregdo. A maioria desses participantes ja integrou os quadros de
entidades do movimento negro. Assim, a experiéncia do debate sobre
relacoes raciais ja foi vivida antes da participagao no curso.

Da metodologia

A metodologia do curso foi inspirada naquela que vem sendo utilizada
pelo movimento sindical nas ultimas décadas, e fol elaborada por um
grupo pequeno de profissionais do Ceert, onde se destacam o coordenador
do programa sindical Hédio Silva Junior e Joelzito de Araujo.

Aratjo (1989)? chama a atengdo para a existéncia de uma estreita
relacdo entre o crescimento das experiéncias de educacdo sindical e as
propostas de educacao popular inspiradas em Paulo Freire®.

Os estudos de Araujo revelam que € possivel observar as marcas do
enfoque de Freire nos depoimentos dos educadores sindicais, que sempre
utilizam expressdoes como “consciéncia critica”, “relacao dialogica”,
“relagdo de troca entre educador-educando”, “a reflexdo da vivéncia
individual como ponto de partida no processo de aprendizagem” etc. Ele
chama a atencao para o fato de que, apds 0 golpe de 1964 e durante a
década de 1970, o processo de formacao da classe trabalhadora articulou-
se com a emergéncia dos movimentos sociais urbanos, ganhando novas
caracteristicas, tais como a auto-organizagao pela constru¢ao de uma nova
concepgao de politica, a partir da intervencao direta dos interessados e
pela diversidade de praticas e de representacoes de si mesmos.

Grande parte dos pressupostos de Freire orientaram também nossos
cursos de formagao sobre relagoes raciais, dentre eles:

— a visdo do educador enquanto alguém que respeita, valoriza,
Incorpora e problematiza a experiéncia dos participantes;



— 0 processo educativo visto como facilitador do desenvolvimento da
consciéncia critica dos participantes e difusor de valores, tais como
participacao, democracia, igualdade e diferenca;

— 0 processo de elaboragao do curso procura contemplar aspectos da
realidade da categoria e discutir 0os temas e conteudos com 08
dirigentes sindicais e com os militantes de base;

— a realizacdo dos cursos é matizada pela vivéncia do trabalhador e
pela forma como pensa as rela¢des raciais no movimento sindical.

Sao realizados dialogos/debates: exposicoes rapidas com informacao
(empiricas e/ou tedricas) necessarias.

Como uma organizacao preocupada com pesquisa e formagao voltadas
para o0 aspecto politico das relagdes raciais, oferecemos aos participantes
no cotidiano dos cursos imagens de livros, videos, trechos de depoimentos
de brancos e negros sobre relagdes raciais, enfim, tudo o que possa ajuda-
los a obter uma compreensao das causas politicas, econdmicas e sociais
do racismo. Por outro lado, enfatizamos também a realidade subjetiva que
garante a sustentacao e perpetuacao dessa forma de opressao.

Desta maneira, o curso tem incorporado palestras, leituras, exercicios
simulados e discussdes que visam explorar também o impacto subjetivo do
racismo, tanto sobre 0 opressor, quanto sobre o oprimido.

A ultima etapa do curso é sempre 0 planejamento da agdao dentro do
proprio sindicato visando a transformacao da realidade debatida.

Do conteudo

A linha-mestra dos cursos procura rever importantes momentos da
historia do Brasil, tais como a passagem do trabalho escravo para o
trabalho livre, o imigrantismo, a industrializacao, bem como a luta e
resisténcia negras durante e apos a escravidao.



Diferentes angulos de visdo informam a discussao em torno da
europeizagao de conceitos como trabalho, luta, resisténcia, operario, que
permeiam o cotidiano dos cursos de formacao sindical e que fundamentam
a concepcao de que trabalho e luta no Brasil s comecaram ha um século,
com a chegada dos imigrantes europeus que trouxeram em suas malas o
anarco-sindicalismo'.

O intuito é trazer novas informacoes que auxiliem a destruir mitos e
desnudar os interesses que marcam 0O processo de escolha dos fatos
historicos que sao contados, discutir o repetitivo padrdo racial das
liderancas que sao apresentados, visando auxiliar os ativistas a entender
como Sse esvazia a participacao daquele que foi praticamente 0 Unico
produtor de riquezas durante 4/5 da histéria do pais — o trabalhador
negro®. Esse processo € mais que uma revisdo histérica ou uma
desconstrucao de mitos, uma vez que permite ressignificar 0s grupos
raciais e oferece condi¢Oes para um movimento em busca de uma concreta
redefinicdo de concepcoes e praticas sindicais. Ou seja, um processo de
formacgao sobre relagdes raciais sempre pode se constituir em um processo
eminentemente politico.

A ideia de que agoOes racistas sao esporadicas, ocasionais e frutos do
desatino de um ou outro fanatico racista € firmemente combatida com
informagdes que denunciam o carater estrutural do racismo a brasileira.
Utilizamos diversas manifestagdes dos preconceitos e esteredtipos raciais
no cotidiano da vida sindical, nos materiais, documentos e na imprensa do
sindicato'®.

A abordagem da dimensao explicitamente subjetiva esta ancorada na
producdo de conhecimentos do Ceert” nos ultimos anos, e enfoca o
processo de naturalizacdo do preconceito e do esteredtipo em nossa
subjetividade, que torna a todos, voluntaria ou involuntariamente,
cumplices de sua perpetuacao.

Tratar o racismo como um problema relacional € nao como um
problema de negros, focalizar permanentemente os legados para ambos 0s



grupos vem sendo uma preocupagéo crescente nos cursos.

Durante o processo de formacgao, nao raras vezes 0S participantes
constatam que, diferentemente do que acontece na opressao de classe, a
opressao de raca se encontra tanto “la” onde esta o patrao quanto aqui,
entre companheiros de trabalho e de luta.

Quando esta muito proxima, a identificacdo da discriminagao racial €
ainda mais incémoda, pois provoca tensdes em relacdes de solidariedade
entre negros e brancos muitas vezes construidas ao longo dos anos, nas
portas das fabricas, nas assembleias, congressos das categorias etc.

Ha que se gerenciar a tensdo. De um lado, de se reconhecer como
branco - 0 que nem sempre € tao espontaneo quanto parece — detentor de
privilégios concretos e/ou simbolicos, capaz de ac¢bes discriminatorias
contra trabalhadores, acdes particularmente condenaveis num contexto
como o0 do movimento sindical. De outro lado, ha que se perceber
enquanto trabalhador negro, muitas vezes alvo, também no movimento
sindical, de toda a carga pejorativa que a sociedade costuma atribuir a
essa condigao.

Constatar essa situagao e reconhecer-se como alvo de discriminacao
racial normalmente ocorre quando ja se pode arcar com toda gama de
sofrimento e de mudangas de perspectivas de vida que este
reconhecimento implica.

Com frequéncia os ativistas negros sentem-se impelidos a rever as
piadinhas, as brincadeirinhas sobre negros, tipicas da democracia racial
brasileira, com as quais conviviam cotidianamente, muitas vezes com
custos altos para sua autoestima.

Em outras vezes, terao que se defrontar com o desafio de levar esse
debate para dentro da diretoria de seu sindicato, buscando rever a
concepgao e pratica que norteiam a luta pela ampliagdo dos direitos de
cidadania do trabalhador.



Essa gama de questoes esta entre os desafios que se tem que enfrentar
ao abordar a questao das relagoes raciais no Brasil, procurando, ao0 mesmo
tempo, garantir o aprendizado, a participagao e o interesse de negros e
brancos.

Nos cursos mais avanc¢ados utilizamos textos que produzimos com
base em Adorno e Fanon'®, focalizando o substrato psicologico do racismo,
ou seja, a funcdo que o racismo tem na economia psiquica do sujeito
racista como, por exemplo, no fortalecimento de sua autoestima a medida
que se coloca como superior diante de outro grupo, ou que encontra um
bode expiatorio para suas proprias culpas e mazelas.

Mais recentemente” temos buscado enriquecer e destacar os
processos de formacao da identidade racial, em particular da identidade
branca, enquanto um processo ideoldgico. Para trabalhar a dimensao
subjetiva, geralmente realizamos oficinas, nas quais, a partir das vivéncias
dos participantes, auxiliamos a emersao de conteudos que favorecem uma
reflexao mais acurada.

O aprofundamento da abordagem do racismo enquanto um sistema
que gera um legado cumulativo para negros e também para brancos, mas
nao apenas um legado de Onus e boénus, de déficits e privilégios
econdmicos, politicos e socials em geral. Essa heranca comporta
igualmente uma visdo de mundo, que € diferente para brancos e negros.
Esta visdo de mundo conforma o que chamamos de identidade racial.

Identidade racial — Uma questao ideoldgica

Segundo Janet Helms (1990), identidade racial ¢ “um sentimento de
identidade coletiva ou grupal baseado em uma percepgao de estar
compartilhando uma heranca racial comum com um grupo racial particular
[...] € um sistema de crencas que se desenvolve em reacao a diferenciais
percebidos no pertencimento a grupos raciais” (p. 3).

Em sociedades como a nossa, onde 0 pertencimento a um grupo racial
¢ enfatizado, o desenvolvimento da identidade racial ocorrera de alguma



forma com qualquer pessoa. Dada a situagao desigual entre os brancos e
negros nesta sociedade, todavia, nao € surpresa que este processo de
desenvolvimento se desdobrara de diferentes maneiras.

Tatum (1992)"Y destaca aspectos importantes da abordagem da
identidade racial em cursos sobre relagoes raciais'’. A partir de uma
experiéncia de dez anos ministrando cursos sobre racismo, a psicologa
procura sistematizar as respostas dos participantes a conteudos
relacionados com raca, a resisténcia que aparece no decorrer dos cursos,
bem como as estratégias para superar esta resisténcia. Muitos dos pontos
levantados por Tatum guardam gsimilaridade com aspectos da nossa
experiéncia e, por essa razao, vamos aborda-los. Compartilho com a
perspectiva de Tatum que destaca que um curso de formacdo sobre
relacoes raciais obriga as pessoas a entrarem e/ou aprofundarem o contato
com sua condicdo de negro e de branco. Esse contato obriga-as a rever
seu passado e a refletir sobre seu presente nas relagdes raciais. Raiva,
culpa, impoténcia, agressividade podem surgir dentro e/ou fora da sala de
aula, dificultando a continuidade do curso ou gerando a desisténcia. E
necessario, pois, ter uma boa leitura do que esta acontecendo para poder
intervir de modo a garantir a continuidade da participacao das pessoas.

Alguns pontos devem ser abordados, logo de principio:

— O fato de que, apesar do impacto do racismo sobre 0s brancos ser
claramente diferente do impacto do racismo sobre negros, o racismo
tem consequéncias negativas para todos. Ou seja, 0 racismo € um
problema para negros e brancos.

— O fato de que nao se pode responsabilizar as pessoas pelo que
aprendem sobre racismo e preconceito na familia, na escola, nos
meios de comunicagdes. No entanto, ao adquirir uma maior
COmpreensao sobre esse  processo, as pessoas  tém a
responsabilidade de tentar identificar, interromper este ciclo de
opressao e alterar seu comportamento;



— A importancia de se dar exemplos e enfatizar que é possivel a
mudanca, tanto individual quanto institucional, no que diz respeito
ao racismo. No entanto, essa mudanca deve ser vista como um
processo ao longo de toda a vida, que pode ter comecado antes da
participacdo no curso e, certamente, continuara depois que as aulas
terminarem.

Muitos participantes dos cursos percebem o racismo como um dificil
tema de discussao e, apesar de se inscreverem voluntariamente no curso,
ansiedade e resisténcia sempre acabam aparecendo.

Fontes de resisténcia

1. Embora a realidade mostre exatamente o contrario, muitos
trabalhadores — independentemente do grupo racial a que pertengam
— foram socializados para pensar a sociedade como desracializada e
procuram agarrar-se a essa Crenca;

2. A maioria, principalmente os brancos, nega inicialmente qualquer
preconceito pessoal, reconhecendo o impacto do racismo sobre a
vida de outras pessoas, mas evitando reconhecer o impacto sobre as
suas proprias vidas. Ou seja, € possivel reconhecer a caréncia do
negro, mas ndo o privilégio do branco. E possivel reconhecer as
desigualdades, raciais mas ndao como frutos da discriminagao racial
cotidiana;

3. Pensar a sociedade como desracializada permite a alguns negros
atribuirem o quantum extra de opressao que sofrem a outros fatores,
menos dolorosos que o fator racial. Assim, nos cursos, estes negros
poderao ser particularmente agressivos com o0s educadores. Ao
longo do processo, essa reacao tende a mudar;

4. Por outro lado, muitas vezes a reagao € entusiasmada, como a de
alguém que diz: finalmente vdo tratar dessa questdo, ou ainda,
finalmente o sindicato se preocupa com questoes que dizem respeito
a todos os trabalhadores.



Quando perguntados sobre suas memorias relacionadas a questoes
raciais e aos sentimentos a elas associados, tanto brancos quanto negros
exibem sentimentos de confusdo, ansiedade e/ou medo. Negros
frequentemente possuem memorias dolorosas de apelidos ou outras
interacdes negativas com outras pessoas. Eles demonstram também ter
tido questdes que nao foram nem formuladas, nem respondidas. Muito
frequentemente se sentem mal quando constatam que internalizaram
coisas negativas sobre negros.

Uma grande resisténcia a superar € a crenga que muitos querem
preservar de que o esforgo individual é reconhecido com imparcialidade.

Ou seja, as pessoas evitam enfrentar a questao do racismo enquanto
sustentaculo de um sistema de privilegios preferindo acreditar que o
reconhecimento que recebem é baseado somente no seu meérito. Colocar
isto em questao muitas vezes acentua a tensao entre os participantes.

Se a negacgao direta da informacao ndo é possivel, entao evita-la pode
ser a alternativa. Evitar estar no curso pode ser um dos resultados. Nao
participar das atividades relativas ao curso € outra forma de abandona-lo.

Esta resposta — segundo Tatum - pode ser encontrada tanto em
brancos quanto em negros. Estes geralmente entram no debate sobre
racismo ja com alguma consciéncia da questdo, baseada em experiéncias
pessoais. Mas mesmo estes participantes concluem que nao tinham
consciéncia do impacto generalizado do racismo na sociedade. Para
vitimas de racismo, a consciéncia do impacto do racismo nas suas vidas €
dolorosa e, frequentemente, gera raiva.

Para brancos beneficiados pelo racismo, uma consciéncia ampliada
disto gera raiva ou sentimentos de culpa. Evitar a questdo racial € uma
maneira de evitar estes sentimentos de desconforto.

Uma terceira fonte de resisténcia (particularmente entre brancos)
destacada por Tatum é a negacao inicial de qualquer conexao pessoal com



0 racismo. “Eu ndo sou racista, mas Sel que as pessoas S4o, e eu quero
entendé-las melhor”.

Contudo, quando adquirem uma melhor compreensao sobre o que é
racismo e sobre suas manifestagoes, frequentemente comegam a
reconhecer este legado dentro deles mesmos. Também negros reconhecem
atitudes negativas, que eles podem ter internalizado, sobre seu proprio
grupo racial, ou que eles tém tido sobre outros grupos. Aqueles que
previamente pensaram estar imunes a sociedade racista frequentemente
remoem sentimentos desagradaveis de culpa e raiva.

Tatum chama a atencdo para a importancia da discussdo sobre
identidade racial branca e negra, que pode auxiliar as pessoas a
entenderem 0 processo pelo qual estdo passando, além de propiciar um
quadro tedrico para lidar com as resisténcias que surgem.

Muitas vezes 0 inicio dessas transformacoes ocorre durante oS Cursos.
A consciéncia deste processo pode ajudar a implementar estratégias para
melhorar o didlogo inter-racial na sala de aula. Quatro estratégias sao
destacadas por ela como alternativas que podem ser uteis para reduzir a
resisténcia e apoiar o desenvolvimento dos estudantes:

Criar um ambiente seguro

Fazer do curso um ambiente seguro para discussao € essencial para
superar o medo dos participantes de quebrar o siléncio racial e também
reduzir ansiedades posteriores sobre a exposicao do proprio racismo
internalizado. Estabelecer regras de confidéncia, respeito mutuo, auséncia
de ironias e falar da experiéncia da propria pessoa desde o primeiro dia de
aula sd0 passos necessarios deste processo.

O poder da producado do proprio conhecimento

A criacao de oportunidades para que 0S proprios participantes
produzam conhecimento (leitura/seminéario) ¢ uma ferramenta poderosa



para limitar o estagio inicial de negacdo que muitos experimentam.
Embora possa parecer facil para alguns questionar a validade do que eles
leram ou do que o educador diz, &, no entanto, mais dificil negar o que 0s
seus proprios olhos veem.

Conhecendo o problema

Algumas pessoas consideram sua culpa, vergonha, constrangimento ou
raiva como experiéncias desconfortaveis que somente elas estdo tendo.
Tatum chama a atencao para o fato de que informar aos participantes, no
inicio do curso, de que estes sentimentos podem constituir parte do
processo de aprendizado, € eticamente necessario (no sentido de um
consentimento ajuizado), e ajuda a tornar normal a experiéncia. Saber
antecipadamente que o desejo de abandonar a discussao € uma reagao
comum ajuda as pessoas a manterem-se envolvidas quando chegam a esse
ponto.

Além disso, compartilhar o modelo de desenvolvimento da identidade
racial com participantes da-lhes condicdo de compreender, tanto o
processo individual dos colegas, quanto o seu proprio. Este quadro
cognitivo nao necessariamente evita os conflitos do processo de
desenvolvimento, mas permite aos participantes ficar menos apavorados
quando ocorrem situacoes de tensao.

A inclusao de artigos sobre desenvolvimento da identidade racial e/ou
discussOes nos cursos sobre estas questdes, em conjungao com outras
estratégias, pode melhorar a receptividade das pessoas para os conteudos
do curso. Uma vez que 0s estagios descrevem tipos de comportamento
gque muitas pessoas comumente tém observado nelas mesmas, bem como
em suas proprias interacoes intra e inter-racial, a tendéncia é a de que 0s
participantes compreendam facilmente o quadro conceitual basico, mesmo
que nao tenham conhecimento anterior de psicologia.

Fortalecer o poder dos participantes como agentes de mudanca



Tatum, assim como Freire, chamam a atengao para o fato de que
elevar a consciéncia das pessoas sobre aspectos condenaveis deve ser
acompanhada da possibilidade de mudanca. E antiético ndo fazé-lo.

Trabalhar em pequenos grupos, desenvolvendo um plano de agao
definido por eles mesmos a fim de enfatizar o racismo no seu sindicato, é
fundamental. Sao chamados a pensar sobre a possibilidade de agoes
antirracismo.

Implicacbes para o movimento sindical

Nos quase dez anos em que viemos realizando o curso temos tido o
priviléegio de acompanhar - através do programa de formacao - o
crescimento da luta antirracismo dentro do movimento sindical, marcado
pelo silenciamento e desconhecimento dos problemas raciais,
desvinculados dos problemas de classe.

A nocao de "unidade de classe trabalhadora” denunciava que as possibilidades da agéao
sindical voltavam-se para a totalidade, entendida como indiferenciagdo. Assim, o problema
das praticas discriminatérias nédo era entendido como problema do sindicato, bem como as
diferencas e as desigualdades raciais despertavam temores de ruptura, de prejuizo a
totalidade.

A luta dos dirigentes antirracismo nos ultimos anos se contrapde a essa ideia de totalidade
que ignora os problemas de um contingente significativo da forca de trabalho e coloca em
questao a ideia de unidade de classe. Necessitam ainda questionar o viés marxista classico da

concepgao e pratica sindical €, a0 mesmo tempo, lutar contra o mito da democracia racial, do

qual os sindicatos sofrem grande influéncia' %,

Paradoxalmente, a despeito de todos esses obstaculos, temos podido
observar que, justamente no movimento sindical, o potencial politico dos
cursos de formagao sobre relagOes raciais fica maximizado. Provavelmente,
dado o proprio carater da instituicao (representante dos interesses da
classe trabalhadora, onde estd a populagdo negra e mestica), como
também em razao da expressiva presenca de negros em cargo de direcao
(quando comparada a outras instituicoes).



Assim, ao longo dos ultimos anos, pudemos acompanhar ativamente a
formacao e desenvolvimento de comissoes e grupos de trabalho, bem
como a elaboracao e articulacdo de “teses antirracismos” em congressos
de diferentes categorias.

O trabalho vem sendo levado a cabo essencialmente por dirigentes
negros, uma vez que a resisténcia das centrais sindicais ainda é muito
grande. No entanto, brancos que tenham tido a oportunidade de aprender
sobre racismo e decidiram refletir sobre si proprios muitas vezes
conseguem ser aliados dos negros em atividades, tais como assembleias e
outras atividades de organizacao, onde negros podem estar isolados e com
pouca forga de pressao.

A0 mesmo tempo, negros que tém tido a oportunidade de analisar as
maneiras pelas quais o racismo pode ter afetado as suas proprias vidas, e
como ele se manifesta no cotidiano do seu sindicato, visibilizam a sua
propria experiéncia e a validam. Eles podem se dispor a fortalecer o seu
poder de mudanca, e compartilhar o seu aprendizado com outros, fazendo
palestras nos cursos de formacao.

Nao apenas negros devem fazer palestras, mas também pessoas
brancas que fizeram um compromisso de ruptura com o abandono do
racismo. Estas pessoas poderiam oferecer um modelo para outros brancos,
em busca de novas maneiras de entender a sua propria branquitude.
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8 FAISCAS ELETRICAS NA
IMPRENSA BRASILEIRA: A
QUESTAO RACIAL EM FOCO

Iray Carone
Isildinha Baptista Nogueira

Fizemos um album de recortes de noticias, artigos e comentarios da
Imprensa brasileira sobre a questao racial na década de 1990, como meio
de verificar e analisar o que se diz, 0 que se pensa e, sobretudo, o0 que se
fantasia a respeito dos negros. Sem duvida, ndo tivemos com isso a
pretensdo de estar empreendendo uma leitura analitica, profunda e
extensa sobre a maneira pela qual o problema do negro tem sido
representado na sociedade brasileira nos ultimos anos. Apenas pudemos
detectar, através das opinides emitidas no cotidiano jornalistico com 0
intuito de formar e informar a opinido publica, alguns sintomas ou
indicadores do grau de elaboragao da questao racial, do ponto de vista
daqueles que detém o poder de informacao da nossa e da propria
sociedade.

Selecionamos da amostra colhida os seguintes assuntos:

— 0S8 que causaram grande polémica na grande imprensa e revistas
nacionais, com uma boa variedade de opinides de articulistas
nacionais e estrangeiros, tais como A curva do sino (The bell curve),
a novela da Rede Globo intitulada Patria minha e o multiculturalismo
nos kstados Unidos da Ameérica do Norte;



— a questao do branqueamento através de casos exemplares, tais
como o do artista negro Michael Jackson;

— a revolta dos negros em Los Angeles no ano de 1992.

Vejamos de modo resumido como a imprensa tratou cada um dos
assuntos selecionados.

Por quem os sinos dobram?

Em 24 de outubro de 1994 foi iniciado um longo debate sobre um livro
de autoria de Charles Murray e Richard Herrnstein, denominado The bell
curve (1994). A revista Newsweek apresentou na sua capa dois perfis, o de
um branco e o de um negro (muito semelhante ao de O.J. Simpson, atleta
americano acusado de ter assassinado sua esposa € 0 Suposto amante)
com o titulo: IQ — A hard look at a controversial new book on race, class &
success. Is it destiny? Logo em seguida, o jornalista e articulista da Folha
de S. Paulo, Carlos Eduardo Lins da Silva, divulgou, no Brasil, as ideias
basicas do livio e a convulsdo provocada nas revistas Newsweek e The
New Republic, bem como nos mais importantes diarios e revistas dos
Estados Unidos. Em 30 de outubro de 1994, numa publicagdo do caderno
Mais! da Folha de S. Paulo, o referido debate foi transplantado para a cena
brasileira e permaneceu como gerador de noticias e opinides diversificadas
até janeiro de 1995.

Vejamos, entao, a origem dos debates e a configuracao que ele tomou
nas revistas e jornais norte-americanos e brasileiros.

O assunto da relacdo entre inteligéncia e raca é muito antigo, embora
0s autores do livto The bell curve o tenham retomado como se fosse uma
descoberta ou novidade cientifica. No entanto, o novo parece ter sido o
contexto histérico e social no qual essas ideias ganharam forga e
importancia. O artigo de Geoffrey Cowley intitulado Testing the science of
intelligence (Newsweek, 24/10/94) fez uma resenha comentada da histéria
dos testes de quociente de inteligéncia, de 1575 a 1990, mostrando como é
que eles serviram para tentativas de aplicacdo de politicas de eugenia pela



esterilizacdo de pessoas com baixo QI e criagdo concomitante de um
banco de esperma de génios: “1966: Nobel Prize — Winning physicist
William Shockley advocates sterilization for people with low [I0s and
supports a sperm bank for geniuses” .

Em 1969, o psicologo educacional da Universidade da Califérnia
(Berkeley), Arthur Jensen, afirmou como conclusdo de pesquisas que as
diferencas raciais de quociente de inteligéncia eram 80% devidas a
hereditariedade, e que a politica de educagao compensatoria sustentada
com dinheiro publico tinha falhado, porque era impossivel mudar os
valores dos testes de QI das criancas desfavorecidas, particularmente das
criancas negras. Em 1971, o psicdlogo americano Richard Herrnstein
afirmou que a situacao socioecondmica de grupos étnicos estava vinculada
a diferencas hereditarias quanto ao QI. Em 1990, o Minnesota Twin Study
disse que encontrou evidéncias de um forte componente genético em
muitos tragcos psicologicos, incluido o QI.

Certamente o0s argumentos ditos cientificos sobre a desigualdade
natural ou genética entre as racas, no que diz respeito ao grau de
inteligéncia, nao eram mais apresentados para favorecer as politicas de
eugenia, mas sim para desacreditar 0s planos de acdo afirmativa,
financiados com 0s impostos pagos pelos cidadaos norte-americanos, para
promover a ascensao social da populacdo negra e a plenitude dos seus
direitos democraticos.

Segundo o artigo de Tom Morganthau (Newsweek, 24/10/94), The bell
curve congistia de em argumentos vinculados entre si. O primeiro, uma
reinterpretacao do conceito de classe social; 0 segundo e principal tema do
livro dizia respeito ao papel da inteligéncia na posi¢ao socioecondmica dos
grupos sociais e o terceiro culminava numa visao apocaliptica da
sociedade americana atual destacando a importancia crucial das
habilidades intelectuais na determinacdo da riqueza, pobreza e status
social.



O primeiro argumento afirmava que os Estados Unidos estavam
formados por trés classes sociais: a elite dirigente formada por uma “elite
cognitiva” selecionada por testes de QI e outros utilizados na admissao de
colégios e universidades de elite; uma grande classe meédia de cerca de
125 milhdes de americanos de QI entre 90 e 110, e mais uma subclasse de
12 milhdes e meio de americanos incapazes de melhorar 0 seu status
social.

O segundo argumento dizia respeito a distribuicdo normal estatistica
da populacdo americana, do ponto de vista da pontuagao nos testes de QI.
Cerca de 25% da populagao, ou 62 milhdes e meio de pessoas, estariam
divididas em dois grupos: classe IV (estupidos) e classe V (muito
estupidos). Além disso, as patologias sociais tais como a pobreza, a
dependéncia da politica do bem-estar social, criminalidade etc., estariam
fortemente relacionadas com o baixo indice de inteligéncia. Segundo 0s
autores, 0s negros constituiam o grupo social de mais baixas pontuac¢oes
nos testes de QI e outras medidas de habilidade cognitiva. Pesquisas
anteriores ja haviam detectado a diferenca de 15 pontos na comparagao
entre negros e brancos de situacao socioecondmica equivalente, ou seja, a
existéncia proporcional de menos negros inteligentes que brancos
inteligentes.

Em resumo, segundo os autores de The bell curve, cerca de um quarto
da populagao negra dos Estados Unidos teria QI abaixo de 7b
(retardamento mental); alguns negros com QI superior prosperaram ou
prosperardo, enquanto que a grande maioria ndo conseguira ascensao de
classe social, a despeito dos esforcos educacionais com 0s subsidios
governamentais. A explicacdo dos autores € a de que tanto 0s baixos
quanto os altos QIs sdo determinagdes geneéticas, e que ambiente e
educacao compensadora pouco ou nada podem fazer para alterar esse
quadro. Eles citam uma pesquisa denominada Efeito de Flynn (de um
psicologo chamado James Flynn) para argumentar que a disgénese esta
abaixando o QI nacional cerca de um ponto em cada geragao. Em outras
palavras, a tendéncia para o rebaixamento do nivel de inteligéncia no pais



ou disgénese tem sido provocada pelas politicas sociais do Welfare State,
que estao dando oportunidade para o crescimento da populacao menos
inteligente em detrimento da populacao mais favorecida geneticamente
para um bom desempenho intelectual e social.

A revista Veja de 26 de outubro de 1994 lancou, na secao Ciéncia, a
manchete: O livio da furia — A curva normal ressuscita nos meios
cientificos a tese da superioridade dos brancos sobre 0s negros,
enfatizando quatro pontos do conteudo do livro:

— 0S negros sao intelectualmente inferiores aos brancos e, por isso,
menos vocacionados ao sucesso na vida;

— 1ss0 é determinado por varios fatores, mas o predominante é
genetico. Ha pouco a fazer;

— 0 governo nao deveria gastar bilhoes de ddlares na manutengao de
carissimas escolas experimentais para negros e pobres. Elas néo
conseguirgo elevar intelectos que a biologia comprometeu;

— 0 correto seria investir no aprimoramento da “elite cognitiva”,
majoritariamente caucasiana, abengoada por uma natureza superior.

Apesar dessa apresentacdo sugerir uma postura contraria as ideias
ditas cientificas de Murray e Herrnstein, € impossivel saber até que ponto
a opinido da revista era de repudio ou de propaganda das ideias contidas
no livro, porque, em alguns trechos intercalados, sao feitas afirmacoes de
que o livro se fundamentou em dados consensuais da comunidade
cientifica, e que uma pesquisa feita no Instituto de Psicologia da USP
mostrou que as criancas de escolas publicas (de maioria negra) tém
desempenhos escolares inferiores as criangas de escolas particulares (de
maioria branca).

O caderno Mais! da Folha de S. Paulo do dia 31 de outubro do mesmo
ano apresentou uma especie de mosaico de opinides de articulistas que
lam da critica reticente e ambigua as criticas mais radicais ao livro,
certamente no espirito de um grande jornal que aspira a sua legitimacao



no mercado. A esse proposito, queremos fazer referéncia ao artigo de
Claudio Weber Abramo nos Novos estudos Cebrap (n® 31, outubro de
1991), intitulado Império dos sentidos — Critérios e resultados na Folha de
S. Paulo, que diz:

Na Folha considera-se que opgdes politicas explicitas, como as de (Roberto) Marinho, ndo séo
jornalisticamente aceitaveis: o jornal se define como apartidario. Ndo obstante, o jornal
precisa fazer opcoes, nao so6 politicas como de diversas outras naturezas. Onde, entdo, buscar
justificativas para suas escolhas? No mercado, é a resposta da Folha (p. 43).

Em outras palavras, o jornal pretende exercer um mandato do leitor, e
se ele ndo corresponde as suas exigéncias, o leitor suspende esse mandato
rompendo 0 contrato de assinatura ou interrompendo a compra habitual do
jornal. E 6bvio que um jornal que busca no mercado a sua legitimidade
assume a posicao de colocar na pauta de prioridades nao s6 o que ira
aumentar a sua venda, mas também 0 que certamente agradara ao gosto
dos fregueses. Se as opinides dos articulistas sao discrepantes, isso
obedece a uma logica: elas atingirdo distintos destinatarios e, no final das
contas, todos ficardo contentes e o jornal tera cumprido a sua missao de
informar para além dos multiplos particularismos.

Para se verificar esse apartidarismo, bastara a leitura do caderno Mais!
da Folha de S. Paulo de 30 de outubro de 1994, que incluiu os seguintes
titulos e autores: A curva que abalou os EUA — o Iivro The bell curve choca
0S americanos ao relacionar raca, inteligéncia e desempenho social, de
Carlos Eduardo Lins da Silva; QI mede comportamento inteligente, de
Ricardo Bonalume Neto; Raca, genes e QI, de Charles Murray e Richard
Herrnstein; FEscraviddo e inferioridade, de Charles Murray e Richard
Herrnstein; Fontes do livio sdo neonazistas, de Jeffrey Rosen e Charles
Lane; Brasileiros contestam ética dos testes de QI, de Manoel da Costa
Pinto, e Pesquisa legitima cortes de subsidios, de Henry Louis Gates Jr.

O artigo de Lins da Silva pretendeu dar conta do debate nos Estados
Unidos, afirmando que “ninguém sério nos kstados Unidos contesta a
maioria dos dados objetivos enfatizados por Charles Murray e Richard
Herrnstein em The bell curve |[...] as criticas ao livro sdo, quase todas,



politicas”. Ricardo Bonalume, na mesma pagina, afirmou que “nenhum
cientista tem uma definicao perfeita do que seja inteligéncia, ninguém
sabe dizer o que é uma ragca e menos ainda se sabe quais 0s papéis da
geneética e do ambiente na producgao das presumidas diferencas”.

Nos dois artigos de Murray e Herrnstein, traduzidos da revista The
New Republic, os autores tentaram defender as ideias sobre a inferioridade
dos negros nas pontuagdes dos testes, ao mesmo tempo em que buscaram
matizar os efeitos dessa “constatacdo” cientifica ponderando que isso nao
afetaria a relacao individual ou social entre negros e brancos. O artigo
Escravidédo e inferioridade pareceu ser mais benevolente com relagao aos
negros, atribuindo a sua inferioridade ao legado da escravidao em seus
COIpos € em suas mentes. Etnocentrismo manifesto benevolente?

Os demais artigos mostraram nao sO6 que Murray e Hermnstein
reforcaram o racismo com 0 prestigio da ciéncia mas também forneceram
argumentos poderosos para derrubar as politicas sociais de educacao
compensatoria no momento de surgimento da maior classe media negra na
histoéria, além da maior subclasse negra.

Por que os sinos de A curva do sino tocaram tao forte na imprensa
brasileira? Por que tanto alvoro¢co num pais que, até hoje, ndo manifestou
qualquer interesse politico em compensar a populagao negra ou reparar a
divida contraida com a escravidao colonial? Sera que nao soaram como um
sinal de alerta dos brancos contra a possibilidade de movimentos negros
levantarem a bandeira da reparacao no Brasil?

Patria amada, Brasil!

Volta e meia as novelas brasileiras de maior audiéncia e anuncios
publicitarios se tornam veiculos de reproducao de valores racistas contra o
negro brasileiro. Tomaremos um caso exemplar que produziu um certo
Impacto na imprensa durante os meses de novembro e dezembro de 1994:
a novela da Rede Globo denominada Patria minha, horario das vinte horas,
de Gilberto Braga e outros quatro autores.



No dia 3 de novembro foi apresentada uma cena da novela na qual um
dos protagonistas, o empresario Raul Pelegrini, acusou o jardineiro de
roubo. Emendou a acusacao injusta uma série de insultos racistas: “negro
safado”, “crioulo” e “negro insolente”. Chorando, o personagem Kennedy
nao conseguiu reagir a altura.

No dia 7 de novembro varias entidades de ativistas negros reagiram a
cena da novela, nao sO pelas expressoes pejorativas que feriam a
autoimagem do negro, mas também, e sobretudo, porque o0 personagem
nao foi mostrado como alguém capaz de reagir as ofensas, ou seja, foi
mostrado como alguém que nao possul consciéncia ou autoestima. Outras
manifestacOes de telespectadores nao militantes aconteceram na condi¢ao
de simpatizantes, indignados com o racismo da cena novelesca.

No contraponto as criticas e bem no espirito do grande jornal, Helio
Guimaraes escreveu um artigo para exaltar as qualidades “sociologicas” do
autor da novela, Gilberto Braga, afirmando que ele era o principal cronista
da televisao brasileira por fisgar questoes emergentes no noticiario como,
por exemplo, a discussao sobre o quociente de inteligéncia dos negros
recém-instaurada na imprensa. Comparou, entao, a cena da novela a um
trecho de Memorias postumas de Bras Cubas, no qual Machado de Assis
reporta-se ao habito de Bras Cubas cavalgar no moleque escravo
Prudéncio, vociferando diante das reclamacgoes do menino: “Cala a boca,
bestal” (Folha de S. Paulo, 7/11/94).

O editorial da Folha de S. Paulo de 8 de novembro defendeu o direito
dos ativistas negros de protestar contra o racismo na televisao, dando
maior visibilidade para o episddio, mas pontuou que parece ter havido por
parte dos movimentos negros um ac¢odamento ou pressa por nao
esperarem 0 desfecho das acOes que certamente nao incorreria numa
apologia ao racismo. O editorial recorreu ao “bom-senso” para nao ferir as
Iniciativas dos ativistas e simpatizantes, mas deixou também uma
reticéncia no ar: por que ndo poderiam esperar um pouquinho mais para
que a novela tomasse um rumo politicamente correto?



No dia 15 de novembro a Folha de S. Paulo pediu a dois representantes
da comunidade negra para escreverem sobre a novela Patria minha.
Novamente se reproduziu a tonica apartidaria do jornal: Rapper ataca
submissdo e falta de orgulho de personagem negro, de Big Richard e
Sambista defende coragem de Braga ao enfocar discriminac¢do, de Martinho
da Vila. Na mesma edicao, foi veiculada a noticia de corregao de erro na
novela, por parte dos autores, bem como uma correcao da corregao:

No capitulo de sabado retrasado, Patria minha informou que o Brasil dispde de uma lei para
combater o preconceito racial: Afonso Arinos [...] uma semana depois, trés organizacdes
paulistas resolveram contestar a informagédo na Justica Federal. E que a lei Afonso Arinos néo
existe mais. Nasceu em julho de 1951 e vigorou até 1988 [...] Em 1989, outra lei, a 7.716,
proposta pelo Deputado Carlos Alberto de Oliveira, estabeleceu pena contra os praticantes de
racismo: reclusao de dois a cinco anos.

O lado irbnico da questao, tal como foi tratada pela Folha de S. Paulo, é
que o autor da novela, comparado a Machado de Assis e elogiado como
atento observador e cronista da sociedade brasileira pela televisao,
desconhecia nao s6 a lei antidiscriminagao de 1989, como também, e ao
que tudo indica, a existéncia de movimentos negros no pais...

Outra novela, entdo, foi-se desenvolvendo na vida real: cronistas,
articulistas e até mesmo escritores comecaram a julgar a interferéncia dos
ativistas negros na “criacdo artistica” como coercao a liberdade que lhe é
inerente. Tomemos como exemplo o artigo assinado por Lisandro
Nogueira, na Folha de S. Paulo do dia 17 de novembro:

Desconhecendo a dindmica e a complexidade da industria cultural brasileira e seu principal
produto, a telenovela, 0 movimento negro posta-se ao lado da arrogancia da Igreja Catolica,
da prepoténcia do Estado e da interferéncia cinica da emissora.

No dia 18 de dezembro, no caderno especial de domingo, em O Estado
de S. Paulo, o escritor baiano Jorge Amado criticou “os radicais da
negritude” por tentarem impedir a liberdade de criacédo artistica:

Existem grupos radicais que tentam impedir a liberdade de criacdo. Sao0 grupos racistas.
Acerca destes radicais escrevi, na pagina 277 do livio Navegacédo de cabotagem: os radicais
da negritude nacional sédo mulatos brasileiros, uns mais escuros, outros mais claros, cujo
unico ideal na vida é serem negros norte-americanos, de preferéncia ricos.



A pressao exercida pelos movimentos negros, via imprensa, para a
visibilizacdo do racismo na novela Patria minha foi, afinal, definida como
“racismo as avessas’. O pequeno espaco concedido aos negros na
imprensa, por forga das circunstancias criadas pelo episoddio novelesco, foi
classificado como agao coercitiva a criatividade artistica.

A ameaca atomica do multiculturalismo

E o multiculturalismo, o que &7

Se nos basearmos exclusivamente na imprensa, 0 tema pareceu
sempre estar relacionado com varios outros assuntos, sem que se saiba
exatamente do que se trata: exigéncias de uma “esquerda cultural” que
tem conseguido implantar, nas universidades e escolas de Ensino Médio,
nos Estados Unidos, programas sobre as histérias e as culturas desligadas
da tradicao europeia ocidental; um “neo-segregacionismo” agora
autoimposto pelos segregados de ontem, ou seja, 0s negros; uma tentativa
de reconstruir dados historicos sobre as minorias que sofreram opressao,
em oposigao as “grandes narrativas” ou “narrativas-mestras” impostas pela
dominacdo branca nas Ameéricas etc.

Em ultima analise, tudo o que apareceu na imprensa sobre o
multiculturalismo foi, em principio, a polémica sobre o multiculturalismo.
Atacantes de direita, defensores de esquerda e, é claro, os idedlogos do
meio-termo.

Vejamos os titulos e 0s autores que escreveram sobre essa questdo, de
acordo com o caderno Mais! da Folha de S. Paulo de 12 de abril de 1992:
Uma escola da diversidade — Professor defende novo ensino e vincula
multiculturalismo a comunidade negra dos Estados Unidos, de Nathan
Glazer; Entre o melting pot e o mosaico, de Carlos Eduardo Lins da Silva;
A febre do multiculturalismo - As reivindicacoes de grupos etnicos
radicalizam, nos Estados Unidos e Europa, o debate sobre a diversidade
cultural, de Marcos Augusto Gongalves, e Debate € violento e divide
intelectuais americanos, de kEsther Hamburguer.



Nathan Glazer afirmou que o multiculturalismo, sob a sua forma atual,
derivou do afrocentrismo de educadores negros. Nesse sentido, nao foi um
reflexo da grande imigragao das ultimas décadas porque os imigrantes nao
postularam o multiculturalismo (embora os de lingua espanhola tenham
defendido o ensino bilingue e a manutencao da lingua espanhola nos
curriculos escolares). O autor concluiu, entdo: “Estou convicto de que, se
nao fosse pelo padrao de resultados pobres obtidos pelos negros nas
escolas, 0 movimento multiculturalista perderia boa parte de sua forca”.

Em outras palavras, o multiculturalismo foi visto pelo autor como um
movimento separatista de minoria negra (que pode em risco a unidade
nacional), por causa do fracasso dos negros nas escolas que eles mesmos
lutaram para dessegregar nos Estados Unidos.

O artigo de Marcos Augusto Gongalves fol mais explicito ainda:

Ao mesmo tempo que na Europa os projetos micronacionalistas (e a xenofobia) recrudescem
nos Estados Unidos, a radicalizacdo dos lobbies minoritarios vai gerando uma espécie de neo-
separatismo voluntario, a multiplicacéo de cercados culturais, a febre do preservacionismo de
raizes. Nas universidades proliferam os cursos étnicos e difunde-se a ideia de que s6 um
negro (ou um afro-americano, para repetir a polidez politicamente correta) pode dar aula sobre
cultura africana, ou s6 uma mulher (ser humano do sexo feminino?) é capaz de discursar
imparcialmente sobre a histéria da sexualidade.

O artigo de Esther Hamburguer, no entanto, contrariou as opinioes
contidas nos anteriores, mostrando que o multiculturalismo nao so
enfrentou a hegemonia do pensamento branco e masculino ocidental,
como tem alcanc¢ado resultados surpreendentes:

Defendendo o principio da igualdade, educadores e intelectuais ligados a movimentos sociais
alternativos a esquerda tradicional abriram os curriculos a obras nao ocidentais; introduziram
o critério de quotas raciais na admissdo de alunos de forma a garantir que a composicao
racial do corpo discente corresponda a composi¢ao racial da populacdo; criaram novas
especializagdes como estudos afro-americanos, estudos da mulher ou estudos de gays e
léshbicas. Denunciando a nogdo da livre competicédo entre individuos iguais como mera falacia,
esse movimento se iniciou nas universidades da chama Ivy League, as institui¢cdes de elite e
delas se propagou para as outras universidades. Hoje ha programas de estudo da mulher em
mais de 500 universidades americanas e o numero de programas de estudos afro-americanos
cresceu de 78 para 350 em 1991.



Em suma, os autores parecem ndo admitir que a Historia, tal como a
conhecemos nos curriculos escolares, € a versao e/ou reconstrucao dos
fatos que dependem estritamente de quem diz. Por que os grupos étnicos
nao poderiam fazer uma historia a contrapelo da historia oficial? Como
disse Angela Gilliam:

Nos Estados Unidos, interpretagdes alternativas por parte de muitos grupos étnicos tém
desafiado a narrativa-mestra, suscitando uma critica rica e nova, tanto nas ciéncias sociais
quanto na literatura de ficgdo e outras artes [...] Esta nova tendéncia tem sido aceita por
pouquissimos integrantes da elite norte-americana porque ameacga O status quo. As
demandas por novas narrativas tém sido taxadas tanto de extremistas quanto de exemplos do
politicamente correto. O conceito ou rétulo “politicamente correto” nos Estados Unidos
representa uma tatica conservadora para banalizar e neutralizar as criticas que desafiam a
narrativa-mestra (Folha de S. Paulo, 15/01/95).

Negros que desejaram ser brancos

Nao se pode negar que o branqueamento fisico de Michael Jackson,
atribuido ao uso de medicamentos, bem como as operagoes cirurgicas para
alterar os tragos fisionomicos (sobretudo nariz e boca) tem sido, desde
1991, um assunto bastante explorado pelos meios de comunicagao em
geral e pela imprensa em particular. Apareceu como um fato
extremamente perturbador, talvez mais no Brasil do que nos Estados
Unidos, pais de origem do artista negro. Obviamente Michael Jackson nao
deixou de ser considerado negro nos kEstados Unidos, a despeito de seu
branqueamento, simplesmente porque é um descendente de pais negros.

O branqueamento pelas vias “naturais”, isto €, pela mesticagem entre
negros € brancos, € benquisto e bem-vindo no Brasil, ou seja, é
considerado um valor cultural positivo por causa da importancia por nos
atribuida ao fenotipo ou aparéncia fisica na determinagao do grupo étnico
de pertenca das pessoas. O caso de Michael Jackson, no entanto, de
branqueamento artificial, teve aqui um efeito assustador.

Num caderno destinado ao publico jovem de classe média, um
articulista manifestou a sua indignacao diante das transformacgoes do
cantor, atribuindo a elas a causa da perda da qualidade de suas musicas



no ultimo album lancado na época, chamado Dangerous: “Com sua
identidade diluida falta também a Michael Jackson legitimidade
indispensavel a qualquer astro da cultura pop [...] Michael Jackson é o
eunuco do pop” (Folha de S. Paulo, 9/12/91).

Essa condenagao raivosa do branqueamento intencional do cantor
estabeleceu, de forma “axiomatica”, a equivaléncia entre a perda da
identidade étnica (diluicdo de cor e tragos negros), a perda da qualidade
musical (producao inferior as anteriores) e a perda da fertilidade masculina
(eunuco)!

Arnaldo Antunes, entdo, escreveu um artigo bem-humorado que serviu
de recado para uma legiao de pessoas indignadas com o cantor:

Brancos sempre puderam parecer mulatos, bronzear-se ao sol ou em lampadas especificas
para esse fim, fazer permanente para endurecer os cabelos. Tudo isso é visto com
naturalidade e simpatia. Tatuagem, que é uma pratica predominantemente usada por
brancos, pode. Até mesmo aquela caricatura de Al Jolson era vista com graga. Agora 0 negro
Michael Jackson entregar o seu corpo a transcendéncia da barreira racial desperta revolta,
reagdes de protesto e aversao (Folha de S. Paulo, 7/01/92).

Ou, em outras palavras: “Parece a indignacdo de um membro da Ku
Klux Klan defendendo a pureza racial ameagada por esse branco que nao
nasceu branco”.

Esse paragrafo simples colocou a nu o conteudo racista da ideologia do
branqueamento, compartilhada culturalmente por brancos e negros
bragileiros:

Os negros que estdao condenando a mutacdo de Michael Jackson, insinuando ser ela fruto de
inveja de uma suposta condicdao dos brancos, acabam na verdade chegando a um veredicto
semelhante ao do racismo branco: como esse negro se atreve a usar a minha cor em sua
pele? (grifos nossos).

Outras matérias veiculadas pela imprensa nacional reportaram-se
também ao uso de clareadores quimicos da pele, com base na
hidroquinona, por mulheres negras dos Estados Unidos, Jamaica, Africa e
Inglaterra. Segundo o0s especialistas, a hidroquinona, mesmo em baixa
concentragao, destréi células produtoras de melanina tornando a pele



sensivel aos raios ultravioleta e elevando o risco de cancer. O verdadeiro
nucleo dessas matérias jornalisticas, no entanto, esteve concentrado nos
elementos psicossociais que levaram essas mulheres a querer a pele mais
clara:

A cor da pele é uma doenca que ha tempo perturba a autoestima de muitos negros. O uso de
cremes branqueadores ¢ um dos seus sintomas. Nos anos 20, um jovem escritor negro,
Wallace Thurman, mortificou a América do Norte com The blacker the berry (Quanto mais
negra a amora), Um romance sobre 0 preconceito que alguns negros alimentavam contra
pessoas que eles viam como escuras demais. Décadas depois a escritora Awa Thiam, em
Black sisters speak out (As irmas negras se revelam) descreve o branqueamento artificial da
pele como a doenca negra da segunda metade do século XX (Folha de S. Paulo, 15/11/92).

Embora o artigo supracitado seja uma matéria traduzida de The
Guardian, um jornal londrino, ndao deixou de assinalar um ponto de vista
muito semelhante aquele dos brasileiros indignados com Michael Jackson:
0 negro € visto como portador de uma doenca, que ele proprio deve
aprender a combater, que € a de querer ser ou aparentar ser como o
branco. Lembrando as palavras de Arnaldo Antunes: por que o
bronzeamento quimico, que também acarreta lesdes perigosas na pele,
praticado por muitas mulheres que desejam uma aparéncia supostamente
mais saudavel e sensual, ndo € uma doenca das mulheres brancas?

Em 4 de setembro de 2000, Moacyr Scliar escreveu um texto de ficgao
baseado no noticiario internacional que informava: “Menina negra de 14
anos, acusada de ter roubado uma loja de propriedade de um branco, em
uma cidade conservadora da Africa do Sul, foi punida, tendo o seu corpo
pintado de branco da cintura para cima” (Folha de S. Paulo, 4/09/2000).

O escritor, entao, interpretou o fato da seguinte maneira: a menina fora
assim punida para introjetar os valores da civilizagao branca, sobretudo o
respeito pela propriedade privada. No entanto, a despeito da tinta branca
empregada para cobrir 0 10sto e a parte superior do COrpo, a punicao
“civilizatoria” nao surtiu o efeito desejado, porque a menina fugiu do
reformatorio onde fora internada para tratamento. As pernas haviam
continuado a ser como antes — negras — e com elas a autora do furto elidiu



a educacao disciplinar. Moral da histéria: “quando se trata de educar para
a disciplina, ndo se deve economizar tinta branca” |...]

A violéncia do branqueamento ficou bem explicita tanto no fato
ocorrido como na irdnica ficgao de Scliar — 0 branqueamento € um dos
muitos artificios da dominacdo. No entanto, a glosa ficcional também nos
trouxe um recado: a dominagao é incapaz de completar a sua tarefa
porque o0 dominado parece sempre possuir um bom par de pernas para
escapar as suas redeas, frustrando as expectativas do chamado heroi
civilizador.

Los Angeles em chamas

Em 1° de maio de 1992 explodiram manchetes nos jornais brasileiros:
Saques, incéndios e mortes: guerra de vinganca em Los Angeles (Jornal da
Tarde); Disturbios raciais se espalham pelos Estados Unidos (Folha de S.
Paulo). Em 2 de maio: Bush ameaca usar a forca em Los Angeles (Folha de
S. Paulo); Medo de violéncia paralisa NY; policiais dispersam passeata
(Folha de S. Paulo); Racismo é constante nos Estados Unidos (Folha de S.
Paulo) etc. Em 13 de junho de 1992: Los Angeles — O império das gangues
(Jornal da Tarde).

O ultimo artigo mencionado, de autoria de Xavier Raufer e Francois
Haut, fez um balanco de disturbios raciais nos Estados Unidos:

Em julho de 1967, os disturbios de Detroit causaram 43 vitimas; 0s que se seguiram ao
assassinato de Martin Luther King, em abril de 1968, 46. Entre a quarta-feira, 29 de abril de
92, e a segunda, 4 de maio, 58 mortos (41 a tiros), 2.400 feridos (2.300 a bala) e 12 mil
detencbes. Sem falar nos prejuizos de US$ 1 bilhdo em mais de 5 mil incéndios provocados.
No total, 15 mil construgdes danificadas das quais cerca de 10 mil casas comerciais, dois mil
veiculos queimados e 14 mil empregos perdidos (Jormnal da Tarde, 13/06/92).

Vejamos, entdo, os fatos relatados pelos jornais no periodo que vai do
fim de abril a junho de 1992. Rodney King, um trabalhador negro da
construgao civil, foi detido em seu carro nas ruas de Los Angeles quando
ultrapassou a velocidade permitida. Fugindo da perseguicao policial por
temer a volta a prisdo, pois estava em liberdade condicional, acabou



parando O carro e saiu com as maos na cabeca, sem resistir as
autoridades. Um cinegrafista filmou a cena — de 81 segundos — mostrando
King agachado e recebendo golpes de cassetete. A agressividade dos
policiais, no entanto, nao foi suficiente para que o juri do condado de
Ventura incriminasse 0s quatro policiais brancos acusados de espancar R.
King; além disso, o julgamento de um quinto policial (que deu 45 pancadas
na vitima) foi adiado para 15 de maio de 1992.

As circunstancias do julgamento que incluiram a absolvi¢cdo dos quatro
policiais, a despeito do filme que fol mostrado e das mentiras dos policiais
que alegaram desobediéncia e violéncia de R. King, geraram uma grande
revolta da comunidade negra de Los Angeles que se manifestou atraves de
um sem-numero de agdes: comicios, incéndios, saques, agressoes etc. Nos
bairros negros da regido centro-sul de Los Angeles, que cobrem 65
quildbmetros quadrados, comegou a Ievolta que se espraiou por varias
partes da cidade e do pais.

Os fatos falaram por si mesmos — um negro fol julgado por um juri de
brancos e o0s agressores foram absolvidos. “Sem justica ndo ha paz”,
gritaram os negros dos suburbios de Los Angeles. Uma espécie de guerra
civil tomou conta da cidade e do pais por algumas semanas.

Em 10 de maio de 1992 a Folha de S. Paulo apresentou uma entrevista
do cineasta negro Spike Lee feita por um jornalista francés do Libération.
Spike Lee fez um filme que se revelou profético, intitulado Faca a coisa
certa (Do the right thing), sobre disturbios raciais num suburbio de Nova
York. Disse que o filme foi inspirado em fatos reais porque ja tinham
aparecido situagbes nas quais negros foram vitimados e policiais
absolvidos:

E mais ou menos isso que acontece em Los Angeles. Neste caso, pela primeira vez, o crime
foi gravado em video [...]. Mas o governo e a justica americana sdo cinicos e extremamente
racistas. Tudo foi calculado para que os policiais nao fossem condenados. A primeira coisa
que fizeram foi transferir o processo de jurisdigao de Los Angeles para Simi Valley. Em Simi
Valley nédo ha negros. Era impossivel convocar negros para participar do juri [...]. O que este
processo mostra € que na América os negros ndo podem confiar na Justiga: vejam a diferenca



de tratamento entre Mike Tyson e William Kennedy Smith. O segundo é um homem que hoje
estd livre, mas Tyson esté preso (Folha de S. Paulo, 10/5/92, grifos nossos).

Apontou, entao, para a situacao desoladora da comunidade negra dos
Estados Unidos:

O Governo Lyndon Johnson se esforgava para fazer alguma coisa do ponto de vista social,
tinha um programa para a area. Mas oito anos de Reagan e quatro de Bush foram suficientes
para que todos 0s programas sociais ficassem esqueléticos. O governo segue as diretrizes
estabelecidas pelo “big business” (Folha de S. Paulo, 10/5/92, grifos nossos).

Em contrapartida, num artigo assinado por Xavier Raufer e Francois
Haut, publicado no Jornal da Tarde (13/6/92), a “analise sociologica” correu
em direcao contraria: “Os crips e 0s bloods foram o0s principais artifices
dos disturbios de Los Angeles. Saldo: 58 mortos, 2.400 feridos, 12.000
detencoes. E se esta forma de guerrilha espalhar-se para outras cidades do
mundo?”

Novamente foi atribuida aos negros de suburbios a responsabilidade
pela violéncia em Los Angeles e [...] no mundo: as gangues negras, 0S
bandos de jovens marginais sdo considerados responsaveis reais (e
virtuais) de fuzilamentos, incéndios, linchamentos e trafico de drogas |...]

Para sociélogos, policiais e magistrados californianos, as gangues sao analogas: xenofobia,
composicao monoétnica, adesdo a uma cultura da violéncia, desejo de controle territorial e
financiamento por venda de drogas. Eles diferenciam as gangues da grande criminalidade
organizada, tipo mafia, que buscam o anonimato. [...] Hoje, a situacdo estd sob controle, mas
0s disturbios ficardao apenas como uma lembranga amarga do passado? Poderiam ressurgir na
propria Los Angeles sob a forma de uma guerrilha urbana conduzida pelas gangues a partir
de seus territérios de South Central e Watts? E mais, poderiam servir de modelo a outras
cidades dos Estados Unidos e mesmo da Europa? O estabelecimento dos crips e dos bloods
em 32 estados americanos traz muita inquietagao a este respeito.

Os articulistas franceses pareceram preocupados com trés coisas,
diante dos acontecimentos em Los Angeles: contabilizar 0s prejuizos
materiais, descobrir os focos causadores dos conflitos e verificar a
expansao desses disturbios raciais na Franca. A questdo que 0s
iIncomodou recebeu um diagnostico de estilo colonialista:

A licdo para nos é que ter a nacionalidade do pais nédo ¢ uma garantia suficiente de
integracdo. Os filhos de imigrantes magrebinos nascidos na Franca tém 6dio, como alguns



negros norte-americanos. A chave é que quanto mais nossas sociedades se tornam
complexas, mais elas fabricam gente subqualificada incapaz de se adaptar. O remédio néo é a
carteira de identidade, é a carteira escolar.

A que conclusOes podemos chegar diante desse grande espelho da
sociedade, que € a imprensa? Uma delas, a mais imediata, € a de que a
questao racial é de natureza explosiva, mesmo quando as suas faiscas
elétricas e as suas chamas subitas sdo neutralizadas e contidas por um
certo tempo, poisS as suas causas continuam a existir onde sempre
existiram: no preconceito e na discriminagdo. Mas, em definitivo, a
repressao de um problema nao é a sua supressao.

Outra conclusdo € a de que a questao racial & representada como um
problema ou uma doencga dos negros, 0 que €, evidentemente, falso e
1deologico: onde estdo os escravizadores de ontem e os dominadores de
hoje? Nesse sentido, o0 ponto de vista que prevalece na imprensa ainda
hoje é o ponto de vista de quem goza de poderes na sociedade atual e
culpabiliza a vitima da opressao.

Além do mais, parece que a questdo racial ganha maior relevancia
jornalistica quando os conflitos explodem fora do Brasil, ou seja, sdo ndo
brasileiros. Parece que 0 subtexto é o de que vivemos numa verdadeira
democracia racial.

A vida curta e fugaz da informacao da imprensa €, sem duvida, um
impedimento ao trabalho da analise e da reflexdo: as noticias de
anteontem nao interessam mais ao leitor; as analises dos comentaristas
somem quando o jornal some nas lixeiras. Os fatos de hoje sdo como a
refeicdo quente do dia. Quem se lembra do que comeu no ano passado,
num determinado dia da semana?

Se lembrarmos, contudo, que as representagdes sociais vao se
afirmando, reafirmando e confirmando através do que lemos e ouvimos
sem o trabalho da andlise e da reflexdo, entdao a vida curta e fugaz da
informacgao jornalistica se torna algo que merece a nossa atengao
permanente.



9 A FLAMA SURDA DE UM
OLHAR"

Iray Carone

A militdncia negra, ao ser entrevistada no Instituto Bragileiro de
Estudos e Apoio Comunitario (Ibeac), por iniciativa e coordenagao de Ivair
Augusto Alves dos Santos, foi unanime em afirmar a importancia da obra e
da atuacdo politica de Eduardo de Oliveira e Oliveira, sociologo formado na
USP e falecido em 1980. Recebemos, entdao, das maos do militante Jurandir
Nogueira, um volume intitulado Inventario analitico da Cole¢do Eduardo de
Oliveira e Oliveira (1984), do Arquivo de histéria contemporanea da
Universidade Federal de Sdo Carlos. Nas 120 paginas do inventario estao
arrolados  2.200 documentos em 13 grupos ou tipos, tais como
correspondéncias, fotos, documentos pessoais, livros, periddicos, recortes,
folhetos, producgéao intelectual etc.

Durante alguns dias, em visitas ao Arquivo, consultamos a sua
produgao intelectual, desde os cadernos de estudos contendo fichamentos
de livros, anotagdes de aulas, comentarios e observacoes pessoais até os
artigos publicados nos jornais de Sao Paulo e revistas especializadas, bem
como o0s relatorios da pesquisa que vinha realizando sobre ideologia racial
no mestrado.

Antonio Candido, que prefaciou o inventario e conheceu Eduardo
pessoalmente nos tempos da Maria Antonia, disse que:
Havia na tristeza do seu olhar velado uma flama surda, que parecia erguer contra os

obstaculos a sua figura nervosa e fragil. Ele procurou sempre criar o bom escandalo —
enfrentando, protestando, desmanchando os prazeres — quando entravam em jogo as suas



convicgbes, que eram as convicgdes adequadas a fazer o Brasil encontrar-se consigo
(Prefacio, s.p.).

E mais:

Festejado, querido, respeitado, faltava apenas dar um passo e se instalar no mundo promissor
dos que seguram o cabo da vida. No Brasil (apesar de “nossa alma crivada de ragas”, de que
fala Méario de Andrade) isto significa antes de mais nada ser considerado branco, querer ser
branco, passar por branco, ser tratado como branco (Prefacio, s.p., grifos nossos).

Eduardo de Oliveira e OQOliveira conquistou o mundo com sua
inteligéncia — ou melhor, com a sua enorme coragem intelectual -,
recusando, a0 mesmo tempo, o0 prémio da “brancura honoraria”, nao
aceitando passar pelo conta-gotas social brasileiro que costuma selecionar
0s génios da negritude, os eleitos, para “o lado de ca da barreira”.

Em tudo e por tudo, os documentos do arquivo de Eduardo atestam a
ardéncia, o fogo de sua militancia: mais de 300 cartas pelos quatro cantos
da Terra; 533 livros da melhor literatura nacional e internacional sobre o
negro; 240 unidades documentais de folhetos, separatas e teses sobre a
questao racial; 91 catalogos de universidades bragileiras e estrangeiras
com as quais mantinha contato; 348 fotos e eventos varios etc. O raio de
acao de sua palavra num curto espago de tempo vital, mostra 0 quanto
transcendeu os limites da finitude humana, tomado literalmente pela causa
do povo. Se demorarmos a atengao nos seus escritos, sentiremos de perto
a dor de um homem sublimada na acdo politica imediata, cravando as
unhas na terra para a militancia de hoje.

As suas hipOteses sobre a psique do negro brasileiro, nas nossas
circunstancias sociais, politicas e econdmicas, estdo contidas nos
relatorios cientificos que mandou para a Fapesp e para a Ford Foundation,
de 1974 a 1976, enquanto era mestrando na area de Antropologia Social da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da USP, sob a
orientacao do Professor Ruy Coelho e, posteriormente, do Professor Borges
Pereira. Em termos gerais, a sua dissertacao de mestrado, intitulada
Ideologia racial — Estudo de relacoes raciais, afirmava o seguinte:



O negro nao é portador de uma ideologia racial definida mas sim, de uma contraideologia, ou
seja, de uma predisposicao para absor¢ao dos modelos de organizacdo, de comportamento,
de personalidade dos grupos sociais existentes na sociedade inclusiva. Impulsdo para
absorver padrées de vida dos brancos e através deles, redefinir a posicdo do negro na
estrutura social e as imagens negativas que circulam a seu respeito (relatério a Fapesp, 1974:
3).

Essa hipoOtese dependeu, para ser desenvolvida, de dois pares
conceituais: stress (pressao)/strain (tenséo) e negridade/negritude.

Vejamos o primeiro par. Deriva da Engenharia quando se refere a
pressao mecanica exercida sobre um corpo material e a reagdo mensuravel
a ela. No campo da Medicina, a doencga pode ser vista como uma maneira
reativa do organismo para se adaptar a um agente nocivo que funciona
como stress. Analogicamente falando, a cultura também pressiona o
individuo e possul inumeros veiculos de stress, tais como a pobreza, a
estimulacdo concomitante de valores normativos contraditérios entre si, 0s
preconceitos e o0s esteredtipos, os impedimentos aos acessos dos
beneficios sociais do trabalho etc. As respostas individuais a essas
pressoes diarias, como 0 sentimento de opressao, a tensao psicologica, a
angustia, a ansiedade, a depressao ou as tentativas mais espetaculares
para a adaptagao, como o sentimento de revolta contra as outras pessoas
ou a propria hostilidade paranoica, constituem o strain. Individualmente
falando, somos capazes de selecionar 0 Strain para sobreviver
psicologicamente ao meio cultural adverso e contraditorio, procurando
consciente e inconscientemente regular a invasao e reparar as
ambiguidades que ameagam destruir 0S nossos gistemas cognitivos e
emocionais.

A proposta basica de Eduardo era a de conhecer 0os mecanismos
egoicos e inconscientes de defesa do sujeito negro as adversidades
culturais brasileiras, inclusive a do branqueamento. Para tanto, buscou a
utilizacdo de métodos clinicos como o Teste de Rorschach para
psicodiagnosticos mais precisos da organizacao dos sujeitos. Os relatorios
mencionam um questionario-piloto a ser aplicado a 60 sujeitos, em faixas
etarias diversas, diferentes categorias sociais e sexuals. A seguir, a



aplicacao do Teste de Rorschach aos mesmos sujeitos (posteriormente,
essa metodologia foi alterada para a aplicagdo de testes de Figuras
humanas de Machover e Escalas de inteligéncia de Wechsler-Bellevue).

Os relatorios afirmam que os primeiros dados obtidos comprovavam as
hipdteses iniciais de que 0 negro assume papéis que fazem dele um
negativo do branco, através de comportamentos latentes e manifestos.
Estdo em acdo, nos sujeitos estudados, mecanismos psicologicos que
projetam para fora deles mesmos a capacidade de aceitar a existéncia de
um preconceito racial com base na cor: nas entrevistas ha evidéncias de
que, na maioria dos casos, 0s sujeitos conhecem e admitem o problema,
mas nao pretendem té-lo vivido, atribuindo essa vivéncia a outrem, com
quem nao se identificam grupalmente. Tais manobras ajustadoras servem,
segundo Eduardo, para a manutencdo do equilibrio interno ou para o
sujeito se proteger de ser esmagado pela tensdao provocada pela
adversidade cultural.

As culturas, por sua vez, podem ser duras ou faceis de acordo com a
quantidade de stress que veiculam. Pode acontecer, e com frequéncia
ocorre, que a grande quantidade de stress tenha efeitos psicologicos
positivos na constituicao da individualidade do oprimido, promovendo
altos niveis de organizacdo mental e emocional, que nao seriam possiveis
em situacoes sociais menos adversas. Os grupos minoritarios que se
revoltam sao exemplos disso. Eduardo citou, a esse proposito, dois
pensamentos, um de Walter Benjamin, que lembra: “a tradicao dos
oprimidos nos ensina que a regra € o estado de excecao em que vivemos”;
outro de Hegel, provavelmente retirado de A fenomenologia do espirito,
que diz que 0 escravo nao deve apenas romper as correntes, ele deve
também despedacgar a imagem negativa tanto nele quanto na cabeca de
seu ex-senhor, antes de se tornar realmente livre.

Dentro deste contexto de analise, 0s conceitos de negrdade e
negritude sao utilizados por Eduardo para exprimir as respostas
organizadas do negro a perversao social. O primeiro conceito emergiu do
Manifesto a gente negra brasileira, de Arlindo Veiga dos Santos, presidente



da Frente Negra Brasileira, em 02/12/1931: “A nossa historia tem sido
exageradamente deturpada pelos interessados em esconder a face
histérica interessante ao negro, aquilo que se poderia dizer ‘a negridade’
de nossa evolu¢ao nacional”.

A negridade € um momento de desalienacdo do negro na sociedade
bragileira, mas ainda tem como modelo o0 branco. A negritude vai mais
longe: é uma contraideologia construida para minorar as frustragoes
psicossociais de uma categoria racial e eventualmente auxilia-la na luta
direta pela modificagdo do status quo social. Pressupde, portanto, a
negacao da ideologia da classe dominante, 0s seus valores, 0s seus pontos
referenciais, os seus padrdoes estéticos, fazendo da cultura um dos
elementos da transformacgao social. Isso pressupde — pergunta Eduardo — a
existéncia de um grupo majoritario e inteligente, consciente de sua
etnicidade, capaz de se desenvolver como intelligentzia do pais? Em outras
palavras, a negritude seria também a produc¢ao cultural do negro elevada a
um alto grau de exceléncia para combater as ideologias dominantes? O
verdadeiro pour-soi sartreano de uma raga, 0 seu momento afirmativo mais
alto.

As pesquisas iniciadas por Eduardo de Oliveira e Oliveira nao
chegaram ao fim nem foram apresentadas no formato de Dissertacdo de
Mestrado em Antropologia Social. Ha uma carta da psicologa Latife Yazigi,
da Sociedade Rorschach de Sao Paulo, para a Ford Foundation, em
novembro de 1976, comunicando a aplicacdo do psicodiagnoéstico de
Rorschach para a pesquisa Ideologia racial: estudo de relagdes raciais do
socidlogo Eduardo de Oliveira e Oliveira e que os dados estariam
aguardando um tratamento estatistico a cargo da Professora Nazira Gait.
Nao encontramos mais informacoes sobre 0 destino dessas pesquisas.

Um artigo que merece destaque na producdo intelectual de Eduardo €,
sem duvida, O mulato, um obstaculo epistemologico, divulgado na
prestigiada revista Argumento, ano I, n® 3, em janeiro de 1974. Nele,
Eduardo articula uma extraordinaria reflexao sobre os mitos e fatos do
sistema brasileiro de relagoes raciais, a partir da leitura do livio de Carl



Degler intitulado Neither black nor white: Slave and race relations in Brazil
and the United States (1970).

O objetivo desse artigo € o de refutar os argumentos “historiograficos”
de Carl Degler que se baseiam, na verdade, no estereodtipo criado por
André Jodo Antonil de que o Brasil € o inferno dos negros, purgatorio dos
brancos e 0 paraiso dos mulatos. O mulato ou mela-raca, no dizer de
Gilberto Freyre, seria um tipo socialmente aceito na sociedade brasileira;
este mito estaria fundamentado num outro mito — a maxima segundo a
qual, no Brasil, quem tem um pouco de sangue branco é branco.

Substancialmente falando, o artigo € uma polémica educada porém
firme contra o argumento principal do historiador na comparacao que
estabeleceu entre as relagdes raciais nos Estados Unidos e no Brasil. A
diferenca especifica entre os dois racismos seria a sua atenuacao, do lado
de ca, devida a aceitagao social ou integracao do mulato a sociedade
brasileira. Embora a interpretacdo histoérica de Degler nao permitisse uma
aproximagao maior com a ideia de democracia racial, ela tendia a
desconsiderar (ou a pecar por daltonismo social) a real condigcdo da
populagdo mestica oriunda da miscigenagao entre negros e brancos:

Acreditamos que, ao atribuir ao mulato um lugar reservado em nossa sociedade, o autor
também sofria, quem sabe involuntariamente, daquele daltonismo de que somos acusados por
Ray Nash, para quem somos “0 mais daltonico dos povos, a ponto de olhar na cara de um
homem negro e nao ver mais do que um homem”, sem enxergarmos O problema que ele
representa (1974: 70).

Voltemos a atencdo ao titulo intrigante do artigo de Eduardo para
depois reconsiderar a percepgao distorcida ou daltonismo de Degler. Por
que - segundo Eduardo - o mulato é um obstaculo epistemologico?
Obstaculo epistemologico é um impedimento ao conhecimento verdadeiro
— um bloqueio criado pela propria ciéncia para se conhecer o objeto. Neste
caso, 0 mulato é um impedimento para se conhecer, de fato, a natureza
das relacoes raciais no Brasil. Na verdade, nao se trata do mulato, mas sim
da construcao sociologica do mulato: a “saida de emergéncia” do sistema



soclial que funcionaria como redutor de tensoes raciais ou uma “valvula de
escape” para evitar as polarizacdes antagonicas entre negros e brancos.

Esse conceito ou constructo sociologico, de fundamento empirico
insuficiente, funciona como uma ideia reificadora das relacbes raciais
brasileiras. Eduardo aponta para dois fatos, com a intengdo de demolir o
conceito de mulato:

— um comentario de Joaquim Nabuco dirigido a José Verissimo (que
havia escrito no jornal que Machado de Assis era mulato e grego da
melhor época), nos seguintes termos:

Eu néo teria chamado o Machado de mulato e penso que nada lhe doeria mais que essa
sintese. Rogo-lhe que tire isso quando reduzir os artigos a paginas permanentes. A palavra
nao ¢ literaria e é pejorativa, basta ver-lhe a etimologia. O Machado para mim era um branco
e creio que por tal se tomava; quando houvesse sangue estranho, isso em nada afetava a sua
perfeita caracterizacdo caucasica (1974: 70, grifos nossos).

— 0S movimentos sociais negros iniciados em Sao Paulo que, na
década de 1920, tinham a frente José Correia Leite (mulato), Arlindo
Veiga Santos (mulato), Francisco Lucrécio (mulato), Raul Joviano
(mulato), Henrique Cunha (mulato) etc. Além disso, José Correia
Leite, inspirado em Vicente Ferreira, fol um grande batalhador para
introduzir o termo negro em substituicdo ao vazio e hipocrita termo
homem de cor.

Foi precisamente através da palavra negro que se buscou congregar os descendentes de
africanos, numa tentativa de arregimentacdo que os afastasse do esvaziamento fenotipico — o
mulato — socialmente mais predisposto a beneficiar-se das manifestagdes de hierarquizacao
econdmico-social dos grupos [...] (1974: 73).

O obstaculo epistemoldgico a compreensao das relagdes raciais no
Brasil € uma construgao do ponto de vista da classe dominante branca,
que supoe que o Brasil seja, retoricamente falando, o paraiso dos mulatos,
ignorando os seus problemas e as demandas expressas pelos movimentos
negros. Como disse Eduardo, a expressdo mulatto escape hatch seria
melhor traduzida por alcapdo ou armadilha preparada - salda de



emergéncia para o sistema de dominagao branca e prisao para impedir que
0 mulato adquira consciéncia de sua negritude.

Para a infelicidade geral, Eduardo ndo esta mais entre nos. Seria tao
bom saber a quem hoje levantaria a flama do seu olhar ou da sua critica
implacavel. Ou a quem esbogaria um pequeno Sorriso.
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TEXTOS DE CAPA

Contracapa

Conhecer o branco através da maneira como gilencia ou se manifesta
sobre negros é uma das inovadoras possibilidades que esta obra nos
oferece. A énfase sobre um problema negro, habitual na literatura classica
sobre relacOes raciais, convive com um suspeito siléncio sobre o lugar do
branco, que parece ter estado ausente da historia de 500 anos de Brasil.
Este processo € revelador do peso da branquitude na manutencdo e
reproducao das desigualdades raciais, sistematicamente tratadas como um
problema de negro. E preciso compreender o discurso que o siléncio sobre
0 branco oculta.

Compreender a dimensao subjetiva da branquitude é focalizar 0 medo
que sustenta os estereotipos de sexualidade de fertilidade projetados sobre
negros, € entender 0s pactos narcisicos entre os brancos e a luta silenciosa
pela manutencgao dos privilégios raciais. E compreender por que a
indignacdao frente a opressao de classe e de género nao Incorpora
naturalmente a indignacdo diante da opressdo racial. E entender o
significado da expressao “indignacado narcisica”. Por outro lado, € também
compreender o obvio: as desigualdades raciais sdo gestadas num contexto
rela-cional onde negros e brancos estao necessariamente colocados.

Maria Aparecida Silva Bento

Orelhas

Os aspectos especificos da cultura do preconceito no Brasil ndo podem
ser negligenciados nem contidos nos esquemas gerais da chamada



literatura sobre o preconceito. Branquitude e branqueamento — temas
deste livto — sdo, sem duvida, os tracos de uma cultura ainda muito
marcada pelos restos perversos da escravidao e pelo processo historico da
mesticagem no Brasil.

A critica a democracia racial brasileira foi levada a efeito, nos anos de
1950, pelo vigoroso empenho sociologico da “escola paulista” da
Universidade de Sdo Paulo, mas ainda persistem a todo vapor outras
formacoes ideoldgicas na nossa mentalidade. De um lado, o branco ainda é
pensado no imaginario social como um padrdo universal, neutro e
destituido de racialidade, ou seja, 0 representante mais perfeito da espécie
humana. De outro, 0 negro € representado como uma raga, um Ser
particularizado e até mesmo o0 oposto da humanidade, a ser
assepticamente humanizado pela aquisicao forgcada dos atributos fisicos e
sociais do branco. Se este ultimo é a propria encarnagao da humanidade, o
fato de ser branco carrega consigo os privilegios nao visiveis de sua
“luminosa transcendéncia”, inclusive o de submeter, expropriar € dominar
0S que ndo a possuem. A0 negro parece sobrar uma unica forma de
sobrevivéncia: a de se deixar diluir na imensa tinta branca.

A distincao entre branquitude e branqueamento pode parecer
maniqueista quando se refere a um pais no qual € quase impossivel definir
uma linha de cor no melting pot de sua populacao. Nao se deve esquecer,
no entanto, que “raca” € um mero artificio de poder pelo qual a
branquitude (a representagdo do branco como padrao universal de
humanidade) pressiona o branqueamento sobre todos os nao brancos. O
dever ser imposto por uns tem de retornar como um querer ser de outros.

Mas nao nos enganemos: como 0s judeus assimilados da Alemanha
nazista, os branqueados do Brasil ndo ganham com a submissao o0s
prémios da branquitude e um salvo-conduto para escapar dos infortunios
do preconceito e da discriminagao. Talvez seja por isso que, volta e meia,
se diz que os mesticos padecem do desejo “doentio” de branquear, por
Imitacao, inveja, oportunismo social ou perda de identidade étnica.



Branquitude e branqueamento nao sao outra coisa Senao 0 VErso e 0
anverso da mesma ideologia: a falsa justificagao do racismo a bragileira.

Iray Carone
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